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RESUMO

Esta dissertacdo teve, como objetivo geral estudar as relacbes entre a Doutrina
Social da Igreja Catdlica por meio das Enciclicas Sociais e a doutrina do Direito
tendo, como parametro, documentos da Igreja, Enciclicas Sociais e as teorias
juridicas em diferentes momentos da histéria, autores e concepcdes relevantes e
habitualmente referidos nesse contexto histérico. Embora, ndo se possa, nem se
pretenda reconstruir, em detalhes, a trajetéria da nocdo de dignidade da pessoa
humana ao longo dos séculos, buscar-se-a, pelo menos, identificar e apresentar, em
alguns momentos dos séculos IV a.C. ao XVI d.C. (Antiguidade e ldade Média), no
mundo classico grego-romano e cristdo ocidental, e dos séculos XVI ao XXI (Idade
Moderna e contemporanea), o pensamento humanista renascentista e as conexdes
da dignidade da pessoa humana com os direitos fundamentais e humanos
consagrados no plano constitucional. Por isso, o0 método adotado foi
essencialmente o de analise comparativa, fazendo-se uso da técnica de pesquisa
bibliografica, das concepcbes das duas Instituicbes que constituiram objeto da
investigacdo. A hipdtese de trabalho pode ser sintetizada num feixe de trés
guestBes: Por que a Igreja e o Direito ndo falam a mesma linguagem sobre a
questdo da dignidade da pessoa humana? Uma segunda questdo é a seguinte:
Existe a possibilidade de se encontrar alguma forma de convergéncia e de
colaboracdo entre as duas instituicbes? A terceira interrogacdo é: Por que as
politicas, especialmente as denominadas de politicas publicas, fracassam quando
buscam fazer valer os direitos fundamentais das pessoas nas iniciativas que sao
propostas para tal fim? Enfim, a pesquisa que aqui e agora se apresenta tem o
intuito de refletir sobre tais questbes e analisa-las, deixando abertos caminhos, se
nao de solugdes, mas pelo menos de indicativos possiveis para uma caminhada
reciprocamente proficua. A linha de pesquisa é a Constru¢cdo do Saber Juridico.

Palavras-chave: Doutrina Social da Igreja. Humanismo. Dignidade da Pessoa
Humana. Enciclicas sociais. Igreja e Direito.
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Centro Universitario Euripides de Marilia, Fundacédo de Ensino “Euripides Soares da
Rocha”, Marilia, 2017.

ABSTRACT

This dissertation had, as general objective to study the relations between the Social
Doctrine of the Catholic Church, the Social Encyclicals and the doctrine of Right. It
had by parameter, church documents the legal theories in different moments of
history with their authors and conceptions. It does not intend to reconstruct in detalil
the trajectory of the notion on dignity of the human person throughout the centuries,
but only to identify and present some moments from the fourth century BC until the
sixteenth century and other moments from the sixteenth to the twenty-first century,
Renaissance humanistic thinking and the connections of the dignity of the human
person with fundamental and human rights enshrined in the constitutional plan.
Therefore, the method adopted was that of comparative analysis. It made use of the
bibliographic research technique, delimiting the conceptions of the two Institutions
that were the object of the investigation. The working hypothesis can be summed up
in a bundle of three questions: Why do not the Church and the Law speak the same
language about the dignity of the human person? A second question is: Is there any
possibility of convergence and collaboration between the two institutions? The third
question is: Why do policies, especially those called public policies, fail when they
seek to assert the fundamental rights of people in the initiatives that are proposed for
this purpose? Finally, the research presented here and now intended to reflect on
and analyze these issues. It leaves open paths, if not solutions, but at least indicative
of a reciprocally fruitful journey. The line of research is the Construction of Legal
Knowledge.

Keywords: Social Doctrine of the Church. Humanism. Dignity of human person.
Social encyclicals. Church and Law.
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INTRODUCAO

Entende-se que, no Estado Democratico de Direito, ao se pleitear e efetivar
politicas publicas, tem-se, ou pelo menos deveria ter, como principio fundante e

iluminante, a questéo da dignidade da pessoa humana.

Essa questdo deveria ser pacifica quanto sua conceituacao, porém nao é isso
que se verifica na maior parte das concepcdes e colocacbes em pratica desse
principio.

Diante disso, a presente dissertagcdo se propd6s a um estudo da questdo da
dignidade da pessoa humana na Doutrina Social da Igreja Catélica, maxime nas
suas enciclicas conhecidas como Enciclicas Sociais e, também, na Doutrina do
Direito para a qual doutrinadores, em diferentes momentos da histéria da
humanidade, contribuiram na elaboracdo de conceitos necessarios para a

compreensao e para a concretizacdo, na pratica, de tal principio.

Dessa feita, a pesquisa ora proposta apresenta, como hipotese, 0
questionamento seguinte: E possivel encontrar elementos comuns entre a Doutrina
da Igreja Catdlica, através de suas Enciclicas Sociais, e a Doutrina do Direito com o
desenvolvimento doutrinal de seus doutrinadores através dos tempos da Historia
Universa Ou ainda, uma segunda questdo: Por que a Doutrina Social da Igreja e a
Doutrina do Direito tratam da mesma questédo e nao se entendem ou ndo se aceitam
na formulacédo dos principios que fundamentam a dignidade da pessoa humana Ou
também: Por que as politicas publicas falham quando tratam de desenvolver
politicas, projetos e atividades para favorecer ou realizar o bem comum dos

cidadaos

Diante de tais questionamentos e indagacgdes, o pesquisador entendeu ser
possivel demonstrar que tanto a Doutrina Social da Igreja quanto a Doutrina do
Direito ttm uma gama de riquezas de possibilidades de unido, mais do que de
diferencas, na questdo do desenvolvimento do principio fundamental da dignidade
humana, pelo que é possivel aventar a possibilidade muito maior de aproximacao do
gue de distanciamento e que ambas as instituicbes se completam mesmo, as vezes,

contradizendo- se na eficacia do principio da dignidade da pessoa humana e, juntas.
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podem tornar-se poderosos instrumentos na elaboragdo, no clareamento dos

principios fundantes da questéo e das acdes eficazes para sua concreta efetivacao.

Por esses motivos, a pesquisa que ora se apresenta aqui desenvolveu-se
através do método analitico-comparativo com uso da técnica de pesquisa
bibliografica, do qual Joaquim Severino assim define: “trata—se de analise
comparativa e interpretacdo de textos, que aborda o texto visando a sua
compreensao exaustiva, a apreensdao da mensagem como um todo [...]. Esta leitura
analitica é globalizante, utilizando-se da anadlise apenas para chegar a sintese”.
(SEVERINO, 2006, p. 20-21). Para Vieira, a escolha do método na dissertacdo e
para a investigacao é fundamental para saber onde se quer chegar, pois 0 método é
0 caminho a percorrer para se chegar a verdade, ao conhecimento. O método € uma
exigéncia, uma necessidade. (VIEIRA, 2000, p. 28). Assim, fez-se uso da técnica de
pesquisa bibliogréfica, pontuando o aspecto do assunto no método analitico-
comparativo, encontrando esses fundamentos na dogmatica juridica e nos escritos
da Doutrina Social da Igreja catélica, especialmente centrando-se nas chamadas
enciclicas sociais desde a sua origem no cristianismo do século primeiro. Como
acao social da igreja catélica, o nome doutrina social, surgiu com a Rerum Novarum
de Ledo Xlll até os ultimos escritos do Papa Bento e do Papa Francisco, passando
pelos documentos do Concilio Vaticano Il e o documento dos Bispos latino-

americanos, conhecido como documento de Aparecida.

A visdo contraditéria ou complementar, como se queira considerar, ficara
apresentada pela busca nos escritos de alguns doutrinadores da dogmatica juridica,
tendo, como ponto de origem, a reflexdo no Ocidente, ou seja, a delimitacéo,
percorrendo o0 pensamento classico dos gregos, a contribuicdo de Zenon, de
Aristoteles, do Cristianismo, do pensamento do Apostolo Sdo Paulo, denominado: O
Apostolo das Gentes e tido como o “fundador do Cristianismo”, do Direito Romano
com seu representante Cicero. Iniciativas da ldade Média foram assimiladas de
Santo Agostinho, de Gregoério Magno, de Tomas de Aquino e de Pico della
Mirandolla. Foram considerados, também, passos do periodo do lluminismo e de
Kant até documentos da Modernidade com a Revolucdo Francesa, Declaracéo
Universal dos Direitos do Homem, Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de
1948, Independéncia dos Estados Unidos, Segunda Guerra Mundial e Legislagédo

Alem&, sem deixar, no esquecimento, a Constituicdo Federativa do Brasil de 1988.
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Para a execucdo de tal propésito, a pesquisa se apresentou dividida em trés
capitulos: no primeiro, foi estudada a Doutrina Social da Igreja Catdlica, sendo que
essa locugao “doutrina social” remonta a uma expressao utilizada pela primeira vez
por Pio XlI e designa o corpus doutrinal referente a sociedade que, a partir da
enciclica Rerum Novarum (1891) de Leé&o XIll, desenvolveu-se na igreja através do
magistério dos romanos pontifices e dos bispos em comunhdo com eles
(COMPENDIO, 2016, p. 59). Tal magistério papal e episcopal é o que vem
apresentado nas principais enciclicas chamadas de enciclicas pastorais, ou melhor
ainda, enciclicas sociais. Podem ser entendidos como desenvolvimento da doutrina
social e os principios afirmados por Ledo Xlll serdo retomados pelas enciclicas
sociais sucessivas. Toda a doutrina social poderia ser entendida como uma
atualizacdo, um aprofundamento e uma expansdo do nudcleo original de principios
expostos na “Rerum Novarum”. (COMPENDIO, 2016, p. 60). Ainda, o primeiro
capitulo teve, como fundamentacdo base, o Concilio Vaticano Il. Essa discussao,
no primeiro capitulo, sobre a dignidade da pessoa humana, historicidade, conceito,
transcendéncia, legitimacdo e efetivacdo segue essencialmente o0 pensamento
cristdo como base fundamental, seja de alguns tedricos, seja dos pontificios papais,
isto €, todos os argumentos e fundamentacdes, teoricamente, tém sua fonte no

Cristianismo.

Concilio é uma reunido de bispos catolicos convocada pelo papa. Vaticano,
porque foi realizado na cidade do Vaticano, em Roma, entre os anos de 1962 e
1965. Vaticano I, porque ja tinha acontecido o Vaticano I. O concilio do Vaticano |l
quis ser pastoral, “ecuménico”, doutrinario e quis ensinar autenticamente com
autoridade divina. Importante entender a ordem dos temas: a) pastoral - Jesus
Cristo, pastor misericordioso; b) ecuménico - unidade dos cristdos e outros
separados; c¢) doutrinario - ndo sO a exposicado, mas explicacdo do pensamento de
Cristo. (COMPENDIO, 1968, p. 8-20).

Para o segundo capitulo, uma definicdo de Estado e Estado de Direito
ajudaria muito na analise comparativa com o primeiro, além do direito natural na
evolugao histérica com base na nogao de estado ético, em trés niveis: o estado ético
abstrato (isonomia), o estado democratico (autonomia) e o estado democratico de
direito (ético e concreto—autarquico). Vale dizer: o estado concebido como

organizacdo do poder na forma racional de vida social livre (comunidade ética), ou
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estado que tem um fim ético e ndo simplesmente uma funcéo eficaz que é o estado
entendido como organizacao da participacao dos individuos dessa comunidade ética
na formacédo e exercicio do poder ou, ainda, o estado conceituado nos momentos
concretos do ético-politico. Como se observa, o estado de direito tem sentido amplo,
em que se assentam os fundamentos racionais dos direitos universais do homem
enquanto homem (BITTAR, 2011, p. 353). Buscou-se, também, algumas idéias da
doutrina do direito e quais as contribuicbes que elas apresentaram para a
compreensao, desenvolvimento e efetivacdo da questdo da dignidade da pessoa

humana ao longo da historia, com foco no Ocidente.

Com o terceiro capitulo, pretende-se demonstrar as possiveis convergéncias
e divergéncias que podem surgir entre as enciclicas denominadas sociais da igreja
catélica e a dogmatica juridica levando-se em conta os trés aspectos desenvolvidos
nos dois capitulos anteriores: a questdo da historicidade, a questdo do conceito e a
questdo da transcendéncia e, mais, a contribuicdo de ambas as instituicdes para a

efetivacdo da dignidade da pessoa humana em determinados periodos da historia.

Ainda, havera uma discussao sobre a relacdo da transcendéncia da dignidade
da pessoa humana na doutrina social da Igreja Catdlica e na dogmatica juridica.
Apresentar-se-ao elementos comuns entre as duas instituicbes pesquisadas, mas
apontando os aspectos juridicos, ou seja, a ontologia e a deontologia na metafisica

como base de fundamentacéo da defesa da dignidade da pessoa humana.

Optou-se, também, por limitar a pesquisa com foco em trés elementos:
historicidade, conceito e transcendéncia procurando, primeiramente, compreender o
que isso significa para cada uma das duas instituicdes estudadas. Enfim, foi possivel
responder que tais iniciativas primam a conceituacdo da pessoa humana em
principios filoséficos de média profundidade, colocando como epicentro apenas
questdes sociologicas de historicidade e minimizando principios filoséficos de lei

natural.

Tornou-se possivel demonstrar que a questdo da dignidade da pessoa
humana é assunto comum tanto para a doutrina social da Igreja Catdlica quanto
para a doutrina do Direito. A Igreja contribui de duas formas: na religiosa, homem
criado a imagem e semelhanca de Deus, e na da lei natural, na qual a pessoa
humana possui sua dignidade por esséncia ontolégica da sua prerrogativa como ser

racional. O Direito, por sua vez, veio aprofundar o desenvolvimento histérico do
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pensamento religioso e filoséfico, dando assim o ndcleo ético para conceituar e
efetivar a questdo da dignidade da pessoa humana numa determinada comunidade

social.

Pretende-se seguir o pensamento de alguns doutrinadores que assinalam
quatro momentos fundamentais para o0 desenvolvimento dessa questdo: o
cristianismo, o iluminismo-humanista, Immanuel Kant e os horrores da segunda
guerra mundial. Na mensagem divulgada por Jesus Cristo e seus seguidores em um
ponto de inflexdo no mundo grego, pela primeira vez, o0 homem passou a ser
valorizado individualmente, isto é, o individuo em si, e, também, passou a dar valor
ao outro. O movimento iluminista, por sua vez, na crenca fervorosa na razao
humana, foi o responsavel por desalojar a religiosidade do centro do sistema de
pensamento, substituindo-a pelo proprio homem. O pensamento de Immanuel Kant
vai apresentar a formulacdo mais consistente e particularmente complexa da
natureza do homem e de suas relagbes consigo proprio, com 0 proximo, com as
suas criacfes e com as da natureza. A revelacdo dos horrores da segunda guerra
mundial transtornou completamente as convic¢cdes que até ali se tinham como
pacificas e “universais”. Essas idéias de exterminio penetraram em diversas

nacionalidades européias como uma politica valida e ainda chocam a humanidade.
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| AS ENCICLICAS SOCIAIS E A DIGNIDADE HUMANA

Partindo da compreensdo dos documentos pontificios que se apresentam sob
duas classificacfes, dogmaticos e pastorais, procura-se fazer uma leitura da questao
da dignidade humana na sua histéria e na atualidade. Evidentemente que o presente
trabalho contempla, notadamente, os documentos pertencentes ao segundo bloco,
ou seja, os pastorais, compreendendo: as Enciclicas®, o Vaticano 1I°, o pensamento
dos ultimos papas (Bento XVI e Francisco) e, por fim, um olhar na doutrina social da

igreja na América Latina a partir do documento de Aparecida.

Assim, para iniciar os estudos, tomar-se-4, como base, uma andlise da

histéria das enciclicas sociais.

1.1 A historicidade das enciclicas socais

Historicidade, em um dos varios significados que lhe séo atribuidos, "Significa
colocar em perspectiva temporal e espacial as a¢gdes humanas que podem ser
depreendidas da andlise dos documentos.” (ROCHA, 2010, p. 1). Partindo-se desse
entendimento, pretende-se aqui contextualizar as enciclicas sociais da Igreja

Catolica, considerando seus respectivos contextos.

Nesta pesquisa, optou-se pela dignidade da pessoa humana; historicidade,
conceito e transcendéncia — um estudo introdutério a respeito das enciclicas sociais
catdlicas em comparagdo com a dogmatica juridica. E sabido que a igreja catdlica

sempre se preocupou com a questado social e a dignidade da pessoa humana por

! A palavra ‘enciclica’ vem do grego e significa ‘circular’, carta que o Papa enviava as Igrejas em
comunhdo com Roma, com um a&mbito universal, onde empenha a sua autoridade como primeiro
responséavel pela Igreja Catélica. Disponivel em: http://argrio.org/noticias/detalhes/3243/0-que-e-uma-
enciclica.Acessado em 20/11/2017

% Evento da Igreja Catolica realizado na Cidade do Vaticano, em Roma, nos anos de 1962 a 19665.
Dentre os varios documentos resultantes dessa Conferéncia, existe um que aborda, de modo direto e
profundo, a questéo da dignidade. Trata-se do Dignitatis Humanae — DH (Da Dignidade Humana); ha
também um que trata da relagéo Igreja e Sociedade que vem conhecido por Gaudium et Spes— GS
(Alegria e Esperanca). Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
index_po.htm. Acessado em 20/11/2017.
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causa do mandado de Jesus Cristo: “ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se
tornem discipulas, batizando-as em nome do pai, do filho e do espirito e ensinando-
as a observar tudo quanto vos ordenei. E eis que eu estarei convosco todos os dias,
até a consumacao dos séculos”. (EVANGELHO DE MATEUS, capitulo 28, versiculos
19-20). Entdo, essa ordem de Jesus esta no anuncio do evangelho, ou seja, no bojo
(interno) da missdo da igreja catolica porque o seu anuncio é de libertacao total do

homem, ser humano inteiro.

A Rerum Novarum examinou a condicdo dos trabalhadores assalariados,
particularmente penosa para os operarios das industrias, afligidos por uma indigna
miséria. A questdo operdria € tratada segundo a sua real amplitude e explorada em
todas as suas articulacbes sociais e politicas, para ser adequadamente avaliada a
luz dos principios doutrinais baseados na revelacdo, na lei natural e na moral
natural. (COMPENDIO DA D. S. |, 2016, p. 60).

O método da Rerum Novarum se tornara “um paradigma permanente” para o
desenvolvimento da doutrina social. Os principios afirmados por Ledo Xlll serdo
retomados pelas enciclicas sociais sucessivas. Toda a doutrina social poderia ser
entendida como uma atualizagdo, um aprofundamento e uma expansao do nucleo
original de principios expostos na Rerum Novarum..(COMPENDIO DA D. S. |, 2016,
p. 60).

Por que entdo, s6 a partir dessa enciclica se fala em doutrina social da igreja
catélica? Por que ndo antes? Porque o0s acontecimentos histéricos estavam
assolando e questionando a a¢ao social da igreja catélica e a dignidade da pessoa
humana. Sendo assim, o pontifice Papa Ledo Xlll foi forcado a elaborar um
documento oficial sobre o tema para ajudar a igreja e o mundo a refletirem sobre o

momento histérico que estavam vivendo.

A partir de entdo, a igreja catolica comecou a produzir documentos oficiais
sobre a doutrina social da igreja e com relacdo a dignidade da pessoa humana. Até
aguele momento da histéria, os documentos da igreja catdlica sobre esta tematica,
nao tinham este nome oficial. A doutrina social da igreja se resumia em mensagens
de exortacdes ndo sistematicas pelos pontifices anteriores, como doutrina social da

igreja.
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Por isso a pesquisa colocou as enciclicas sociais e outros documentos da
igreja que continuaram tratando do tema: doutrina social da igreja catolica e
dignidade da pessoa humana. Exemplos desses documentos sdo o Concilio do
Vaticano Il, na constituicdo pastoral “Gaudium et Spes” e na declaragao “Dignitatis
Humanae”. Também no pensamento dos dois ultimos papas, Bento XVI e Francisco.
Bento, respectivamente nas cartas enciclicas “Deus caritas est" e “Laudato si”. Por
fim, o Documento de Aparecida, V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano e do Caribe, para focar um olhar latino-americano no primeiro capitulo da

dissertacgéo.

Nove serdo as enciclicas sociais estudadas, com o acréscimo dos
documentos ja apresentados. O ponto alto e central da dissertacéo focaliza o final do
Século XIX, concebendo a Rerum Novarum como a primeira delas. Assim, segue a

relacéo:
1.1891- Carta Enciclica Rerum Novarum — Papa Leé&o Xl
2.1931 - Carta Enciclica Quadragesimo Anno — Papa Pio XI

3. 1937 — Carta Enciclica Divini Redemptoris — Papa Pio Xl

4. 1961 — Carta Enciclica Mater et Magistra — Papa Jodo XXIII

5. 1963 — Carta Enciclica Pacem In Terris — Papa Jodo XXIII

6.1965 — Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes — Papa Paulo VI

7. 1965 - Declaracédo Dignitatis Humanae — Papa Paulo VI

8. 1967 — Carta Enciclica Populorum Progressio — Papa Paulo VI

9. 1981 — Carta Enciclica Laborem Exercens — Papa Jodo Paulo Il
10.1987 — Carta Enciclica Sollicitudo Rei Socialis — Papa Jodo Paulo Il
11. 1991 - Carta Enciclica Centesimus Annus — Papa Jodo Paulo Il
12. 2005 - Carta Enciclica Deus Caritas Est — Papa Bento XVI

13. 2015 — Carta Enciclica Laudato Si — Papa Francisco

Destaca-se que todas as enciclicas sociais foram proclamadas em momentos
de grande convulsdo social, situacdo que trazia, como consequéncia, entre outras, a
desvalorizacdo da pessoa humana através de doutrinas massificadoras ou
extremamente individualizantes e individualistas. O Papa Le&do XIII aponta, na
enciclica Rerum Novarum, que vird estudada nos paragrafos a seguir, algumas

dessas questbes tais como a “solugdo socialista”. J& Pio Xl, na enciclica
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Quadragesimo Anno, igualmente analisada nos paragrafos vindouros, expde
conceitos para se opor ao liberalismo (individualismo) e socialismo (massificagéo da

pessoa pelo Estado).

Comece-se pela Carta Magna da Doutrina Social da Igreja, a Rerum Novarum
de Ledo Xlll, de 15 de maio de 1891 (n. 37). O contexto histérico daquela enciclica
pode-se colocar nas seguintes situacdes® a) anarquismo, marxismo, socialismo
cientifico e utopico;(LIRA; ANDRADE, 2014, p. 1; RECCO, [s.d.], p. 1); b) guerras
por territérios, revolucdes civis (Revolucdo Francesa) e tecnoldgicas (Revolucéao
Industrial), evolugcado das pesquisas bélicas e da medicina (DUTRA 2012, p. 1); ¢)
Manifesto comunista de 1848 e as investidas francesas contra a Igreja Catdlica;
(UFRGS. [s.d.], p- 1)

O Papa Joado Paulo Il, ao analisar o contexto sécio-politico-econémico da

época da enciclica, afirma:

No final do século passado, a Igreja encontrou-se diante de um
processo histérico, em movimento ja ha algum tempo, mas que entéo
atingia um ponto nevralgico. Factor [sic] determinante desse
processo foi um conjunto de mudancas radicais verificadas no campo
politico, econdémico [sic] e social, no ambito cientifico e técnico, além
da influéncia multiforme das ideologias predominantes (1991, n.4%)

A Quadragesimo Anno, ao celebrar os 40 anos da Rerum Novarum, situa
aquela enciclica num periodo de extremismos ideoldgicos e afirma que o Papa Leéo
Xl “ndo pediu auxilio nem ao liberalismo nem ao socialismo” (PIO XI,1931, n.10)
Faca-se notar que apdés 40 anos da enciclica leonina, o mundo amargava as
consequéncias desastrosas da Primeira Guerra Mundial e ja pressentia a
possibilidade de uma segunda que viria a acontecer nos ultimos anos de 1930 e
inicios de 1940.

Em 1937, as situagcbes ainda eram desastrosas em relagcdo ao comunismo.
Com a Carta Enciclica “Divini Redemptoris”, sobre o comunismo ateu e sobre a

doutrina social cristd (19 de marco de 1937), Pio Xl criticou, de modo sistematico, o

® Esses termos ndo estdo assim descritos na enciclica, mas compdem as colocacdes dos autores
citados, conforme as referéncias dos parénteses. As sinteses e elipses foram nossas.

* Neste trabalho, optou-se por fazer a citagdo das enciclicas ndo em péaginas (p.), mas na ordenagao
numeérica dos itens do documento, ou seja (n.), sendo que n significa nimero.
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comunismo definindo-o como “intrinsecamente perverso” e indicou, como meios
principais para poér remédio aos males por ele produzidos, a renovacdo da vida
cristd, o exercicio da caridade evangélica, o cumprimento dos deveres de justica no
plano interpessoal e social e, em vista do bem comum, a institucionalizacdo dos

corpos profissionais e interprofissionais. (COMPENDIO, 2016, p. 62. n°® 92).

O pensamento comunista e ateu procurava, a todo custo, desvalorizar a
dignidade da pessoa humana, a questado operaria e o trabalho nas industrias, onde o

Papa Joao XXIIl, interveio com outra enciclica.

Com a enciclica “Mater et Magistra” (1961, p. 63 ), Jodo XXIl

pretende atualizar os documentos ja conhecidos e avancar no
sentido de comprometer toda a comunidade cristd. As palavras-
chave da enciclica sdo comunidade e socializacdo: a igreja é
chamada, na verdade, na justica e no amor, a colaborar com todos
0s homens para construir uma auténtica comunhdo. Por tal via, o
crescimento econdmico ndo se limitara a satisfazer as necessidades
dos homens, mas poderd promover também a sua dignidade.
(COMPENDIO D.S.I, 2016, p. 64, n° 94).

No inicio da década de 60, Jodo XXIIl analisava a situacdo do mundo daquela
época frente a avancos, mudancas, retrocessos em diversos setores da vida social.

Dizia ele:

No campo cientifico, técnico e econdmico: a descoberta da energia
nuclear, as suas primeiras aplicacdes para fins bélicos e depois a
sua utilizacdo cada vez maior para fins pacificos; as possibilidades
ilimitadas abertas pela quimica aos produtos sintéticos; a difusdo da
automatizacdo e da automacédo no setor industrial e no dos servigos
de utilidade geral; a modernizacdo do setor agricola; o quase
desaparecimento das distancias nas comunicacfes, sobretudo por
causa do radio e da televiséo; a rapidez crescente dos transportes; e
o principio da conquista dos espacos interplanetarios.(1961, n.47)

Assim, a Pacem in Terris, de Jodo XXIIl, publicada em abril de 1963, também
veio a luz num periodo de grande turbuléncia social ou, pelo menos, as vésperas de
acontecimentos muito marcantes na vida da sociedade de entdo. Apesar de ser um

reflexo alvissareiro das boas novas e boas praticas debatidas por ocasido da
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convocacdo e andamento do Concilio Vaticano II°, a enciclica antevia grandes

convulsdes sociais para aquela década e apresentava propostas preventivas.

Foi na década de 60 que se testemunharam fatos historicos que provocaram
grandes mudancas no desenho sécio-politico mundial. Em janeiro de 1968, acontece
a Primavera de Praga, sufocando as mudancas pleiteadas pela populacdo da
Tchecoslovaquia; jA em maio de 1968, os estudantes franceses se agitam em favor
de mudancas; também nos anos 1960, desenvolve-se o0 movimento hippie, nos
Estados Unidos, no qual a juventude passa a contestar a sociedade e questionar
valores tradicionais, o poder militar e o poder econdmico. Na América Latina, dava-
se suporte a governos autoritarios na regido, uma doutrina de seguranca nacional.
No Brasil, os militares assumiram o poder, implantando severas regras contrarias a

democracia.

A Populorum Progressio de Paulo VI, também da década de 60, mais
precisamente 1967, igualmente afronta as situacdes revoltas daquele periodo. Ao se
espelhar nesse documento, o Papa Jodo Paulo Il analisa a sua historicidade e
temporalidade associando-as ao evento renovador advindo com a realizacdo do
Concilio Vaticano Il: “Neste facto [Concilio Vaticano II] devemos ver algo mais do

que uma simples proximidade cronolégica”. (JOAO PAULO II, 1987, n. 7).

O Concilio Vaticano Il, dentro de sua estrutura, torna evidente que os limites e
as condicfes da existéncia histérica ndo sdo os inimigos da dignidade humana, mas
o contexto dentro do qual ela é realizada é que contribui para a limitacdo e até para
a sua negacao total. As estruturas para a realizacdo da dignidade humana séo de
dois tipos: algumas estdo em relacdo com a natureza interior da pessoa e outras
mudam através da histéria, como o resultado das decisbes das pessoas e dos
grupos (GAUDIUM ET SPES, n. 25)

Todo o documento da Gaudium et Spes, mas mais especificamente o n. 25, ja
citado, reconhece que os homens tomam mais consciéncia da dignidade da pessoa
humana e aumenta o nimero de pessoas convictas de que o ser humano é dotado
da capacidade de “agir segundo a prépria convicgdo e com liberdade responsavel,

nao forcado por coacdo, mas levados pela consciéncia do dever”. Por isso,

® Concilio é uma reunido de Bispos Catolicos, convocada pelo Papa. Cada Concilio recebe o nome de
uma cidade onde ele se realiza. Assim este foi realizado na cidade do Vaticano, em Roma e, como foi
0 segundo concilio ali realizado, recebeu o nome de Concilio Vaticano II.
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requerem que o poder publico se organize de forma juridica com instrumentos
eficazes para que, como ensina a enciclica Dignitatis humanae, “a honesta liberdade
das pessoas e das associacdes ndo seja restringida mais do que é devido.” (PAULO
VI, 1966, n. 1). A liberdade é uma questdo espiritual que, portanto, exige da

sociedade que seja construida, respeitada e efetivada.

O Concilio Vaticano Il esclarece questfes da consciéncia humana e das suas
consequéncias na realizacdo da dignidade humana e, para argumentar de forma
mais concreta, apresenta a questdo da liberdade religiosa. Assim, ainda com a
Gaudium et Spes, “ao tratar desta liberdade religiosa, o sagrado Concilio tem a
intenc@o de desenvolver a doutrina dos ultimos Sumos Pontifices acerca dos direitos

inviolaveis da pessoa humana e da ordem juridica da sociedade.” (n. 25 )

"A Enciclica Populorum Progressio apresenta-se, de certo modo, como um
documento de aplicagdo dos ensinamentos do Concilio”. (JOAO PAULO II, 1987, n.
6). Os principios dessa enciclica serdo apresentados no proximo item quando se

desenvolverem estudos sobre o conceito da dignidade humana,

A Laborem Exercens vem a luz em 1981, década na qual o neoliberalismo e a
globalizacdo explodem como ameaca principal a dignidade da pessoa humana.
Maior aprofundamento da contribuicdo dessa enciclica sera apresentado no proximo

item.

Com a enciclica “Sollicitudo Rei Socialis” de Jodo Paulo Il, comemora-se o
vigésimo aniversario da “Populorum Progressio” e é abordado, novamente, o tema
do desenvolvimento para sublinhar dois dados fundamentais: “por um lado, a
situacdo dramatica do mundo contemporaneo, sob o aspecto do desenvolvimento
que falta no terceiro mundo e, por outro lado, o sentido, as condicbes e as
exigéncias dum desenvolvimento digno do homem”. (COMPENDIO, D.S.l. 2016,
p.67, n° 102). A enciclica introduz a diferenca entre progresso e desenvolvimento, ao

afirmar que

o desenvolvimento verdadeiro ndo pode limitar-se a multiplicagdo dos
bens e dos servigos, isto €, aquilo que se possui, mas deve contribuir
para a plenitude do “ser” do homem. Desse modo, pretende-se
delinear com clareza a natureza moral do verdadeiro
desenvolvimento. (COMPENDIO, D.S.I. 2016, p.67, n°® 102).


http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html
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A Centesimus Annus, de 1991, publicada exatamente para celebrar os cem
anos da Rerum Novarum, também se depara com todos os problemas e desafios
apontados e enfrentados por todas as enciclicas sociais anteriores e ja em previsao
de final de milénio e inicio do novo milénio. Jodo Paulo Il aponta acontecimentos
importantes da década, quais sejam: a Queda do Muro de Berlim e os
acontecimentos da Perestroika com consequente término do império denominado
Unido Soviética e enfraquecimento da doutrina comunista. Eis como o pontifice se

manifesta;

Isto foi confirmado de modo particular pelos acontecimentos dos
Ultimos meses do ano de 1989 e dos primeiros de 1990. Estes e as
consequentes transformacdes radicais sO se explicam com base nas
situagdes anteriores, que em certa medida tinham materializado e
institucionalizado as previsdes de Ledo Xlll e os sinais, cada vez
mais inquietantes, observados pelos seus sucessores. (JOAO
PAULO IlI, 1991, n.12)

Por fim, o Papa convida a “olhar ao futuro, quando ja se entrevé o terceiro
Milénio da era cristd, carregado de incégnitas, mas também de promessas.
Incognitas e promessas que apelam & nossa imaginacdo e criatividade” (JOAO
PAULO II, 1991, n. 3)

O Papa Bento XVI, na sua Carta Enciclica Deus Caritas Est, fala da
historicidade na linguagem do amor. “Deus € amor. E quem permanece no amor

permanece em Deus e Deus nele” (1 Jo 4,16). O Pontifice acrescenta:

Estas palavras da 12 Carta de Jodo exprimem, com singular clareza,
o centro da fé cristd: a imagem cristd de Deus e também, a
consequente imagem do homem e do seu caminho. Além disso, no
mesmo versiculo,Jodo oferece-nos, por assim dizer, uma férmula
sintética da existéncia cristd: “N6s conhecemos e cremos no amor
que Deus nos tem”.(2005, INTRODUCAO)

Continuando o raciocinio, o Papa afirma:

A linguagem do amor. Essa € uma questdo fundamental para a vida
e coloca questdes decisivas sobre quem € Deus e quem somos
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nés.A tal propoésito, o primeiro obstaculo que encontramos é um
problema de linguagem. O termo “amor” tornou-se hoje uma das
palavras mais usadas e mesmo abusadas, a qual associamos
significados completamente diferentes.(2005, p. 2)

O significado de amor nas varias culturas atuais leva a consideracdo de que
tanto o bindmio “Eros-Philia" (amor de amizade) quanto o “Eros-agape” (diferenca e
unidade) vao se referir ao ser humano na sua dignidade, na sua unidade, pois “O ser
humano, € composto de corpo e alma” e “O homem torna-se realmente ele mesmo,

quando corpo e alma se encontram em intima unidade”. (BENTO XVI, 2005, p. 3-4)

O Papa Francisco, na sua Carta Enciclica (LAUDATO SI), sobre o cuidado da
casa comum, da continuidade ao pensamento dos papas anteriores. Comeca
citando o Papa Joao XXIlI, que, quando o mundo estava oscilando sobre o fio de
uma crise nuclear, escreveu uma enciclica na qual ndo se limitava a rejeitar a
guerra, mas quis transmitir uma resposta de paz. Ele dirigiu a sua mensagem Pacem
in Terris a todo o mundo catélico, mas acrescentava: a todas as pessoas de boa

vontade.

Ja o Papa Francisco, por sua vez, exorta na sua Carta Enciclica Laudato Si:
“Agora, a vista da deterioragdo global do ambiente, quero dirigir-me a cada pessoa
gue habita neste planeta. [...] Nesta enciclica, pretendo especialmente entrar em

dialogo com todos acerca da nossa casa comum”. (FRANCISCO, 2015, p. 4)

Ao falar da natureza e apontar que, em primeiro lugar, deve-se considerar o

ser humano, a pessoa humana, o Papa Francisco assevera:

O meu apelo. O urgente desafio de proteger nossa casa comum
inclui a preocupacao de unir toda a familia humana na busca de um
desenvolvimento sustentavel e integral, pois sabemos que as coisas
podem mudar. O Criador ndo nos abandona, nunca recua no seu
projeto de amor, nem se arrepende de nos ter criado.(2015, p. 13)

Vale, portanto, uma analise sobre a realidade atual da sustentabilidade do

planeta e é isso que o Papa Francisco desenvolve na sequéncia:
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Em primeiro lugar, farei uma breve resenha dos vérios aspectos da
atual crise ecoldgica, com o objetivo de assumir os melhores frutos
da pesquisa cientifica atualmente disponivel, deixar-se tocar por ela
em profundidade e dar uma base concreta ao percurso ético e
espiritual seguido. [...]. Com base nas argumentacBes que derivam
da tradicdo judaico-crista [...]. Depois procurarei chegar as raizes da
situagdo atual, de modo a individualizar, ndo apenas 0S seus
sintomas, mas também as causas mais profundas. Poderemos assim
propor uma ecologia que, nas suas varias dimensdes, integre o lugar
especifico que o ser humano ocupa neste mundo e as suas relacdes
com a realidade que o rodeia. (2015, p. 15)

O Documento de Aparecida contextualiza que as mudancas na historia e na
atualidade afetam profundamente as vidas das pessoas. E o que habitualmente vem

apresentado como o fenébmeno da globalizac&o. Diante disso:

Um fator determinante dessas mudancas € a ciéncia e a tecnologia,
com sua capacidade de manipular geneticamente a prépria vida dos
seres vivos, e com sua capacidade de criar uma rede de
comunicagdes de alcance mundial, tanto publica como privada, para
interagir em tempo real, ou seja, com simultaneidade, ndo obstante
as distancias geograficas. (APARECIDA, 2007, p. 27)

Essas benesses tecnolégicas deveriam contribuir para melhor organizacéo

social e valorizacdo da pessoa humana, no entanto:

Essa nova escala mundial do fendmeno humano traz consequéncias
em todos os campos de atividade da vida social, impactando a
cultura, a economia, a politica, as ciéncias, a educacao, o esporte, as
artes e também, naturalmente, a religido. (APARECIDA, 2007, p. 27)

A variedade cultural é uma riqueza para o continente latino-americano. Sera
por demais significativo e importante que essa variedade possa contribuir para o
desenvolvimento da dignidade humana, bem como de todo o convivio do tecido

social. E nesse sentido que aponta o documento de Aparecida:

A variedade e rigueza das culturas latino-americanas, desde as mais
originarias até aquelas que, com a passagem da histéria e a
mesticagem de seus povos, foram se sedimentando nas nagdes, nas
familias, nos grupos sociais, nas instituicdbes educativas e na
convivéncia civica, constitui um dado bastante evidente para nés e
gue valorizamos como riqueza singular. (APARECIDA, 2007, p. 32)
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A pesquisa empreendida na historicidade das enciclicas sociais deixa claro
que todos os documentos buscaram dar respostas a sociedade sobre seus
problemas sociais. No mesmo sentido, caminhou o Direito com suas transformacfes
e inovacdes dentro do Estado Democratico de Direito. llustrando, o Direito brasileiro
teve cinco novas constituicdes nesse mesmo periodo (1891-1934-1937-1967—
1988). Sendo o pais de predominancia catélica, muito das normas constitucionais

tiveram inspiracdes na Doutrina Social da Igreja.

Na sequéncia, ha, pois, que atentar para a necessidade de contextualizar o
conceito de dignidade da pessoa humana nas circunstancias especificas da América
Latina para poder proclamar e realizar, de maneira mais plena possivel, o respeito a

dignidade humana.

1.2 O conceito de dignidade humana

Apesar de ter um foco eminentemente social, as enciclicas sociais nao
deixaram de embasar seus argumentos partindo primeiramente da dignidade da
pessoa humana. Todas as enciclicas papais que trataram das questfes sociais nao
o fizeram antes de fundamentarem a pessoa, 0 homem para, depois, desenvolverem
as questdes envolvendo a sociedade. As nove enciclicas estudadas neste trabalho -
mais outras duas, uma do Papa Bento XVI e a outra do Papa Francisco: a
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes e a Declaracado Dignitatis Humanae do Vat Il
- e 0 Documento de Aparecida, todas tém forte argumentacéo sobre a questdo da
pessoa humana. Talvez a Pacem in Terris apresente uma fundamentacdo mais
extensa do que as demais a respeito desse tema; entretanto, quando se trata de

apontar as consequéncias transformadas em principios indicativos® ou até mesmo

® Quer-se entender, aqui, por principios indicativos aqueles que s&do apresentados como
apontamentos de direcdo, indicagcfes, numa palavra mais popular, como sugestdes. Ao contrario,
principios normativos séo aqueles que se mostram objetivamente com for¢ca de norma, de lei, seja por
sua prépria esséncia filoséfica ou juridica seja pela normatividade apontada por doutrinas ou
costumes. A Igreja Catodlica apresenta principios normativos e indicativos em seus documentos
oficiais. Eles sdo normativos para os seus fiéis como fruto do ensinamento ordinario da igreja. Mas
para a sociedade civil e demais confissdes religiosas ou ateias, ela s6 apresenta principios
indicativos. Nada impede, porém, que os principios indicativos apresentados pela igreja possam ser
assumidos pela comunidade ndo catdlica ou ndo religiosa como principios normativos ja que eles,
filosoficamente, podem identificar-se como principios de natureza essencialmente normativos,
deduzidos, por exemplo, dos principios do Direito Natural.
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normativos todas o fazem com o foco principal na pessoa humana quer seja na
conceituacdo de que a sua dignidade estd na sua propria natureza, quer seja
guando sublinha essa dignidade no fato de que a pessoa humana transcende o
préprio sentido ontoldgico. A transcendéncia do conceito de pessoa humana sera

analisada mais adiante.

Na enciclica Pacem in Terris, o conceito de dignidade da pessoa humana tem
como base a natureza e como operacionalidade dessa natureza a inteligéncia e a

vontade livre. Assim se manifesta o documento:

[...] € fundamental o principio de que cada ser humano € pessoa; isto
€, natureza dotada de inteligéncia e vontade livre. Por essa razéo,
possui, em si mesmo, direitos e deveres que emanam, direta e
simultaneamente, de sua prépria natureza. Trata-se, por
conseguinte, de direitos e deveres universais, inviolaveis e
inalienaveis. (JOAO XXIII, 1963, n. 9)

Para confirmar que a dignidade da pessoa humana tem sua raiz ontoldgica na
natureza humana e ndo em leis produzidas para garanti-la, conclui: “[...] mas a
verdade é que, sendo leis de género diferente, devem-se buscar apenas onde as
inscreveu o Criador de todas as coisas, a saber, na natureza humana”. (JOAO XXIlI,
1963, n. 5). Essa dignidade €, portanto, o alicerce maior para todas as leis porque
ela é anterior até mesmo ao préprio homem, pois “imprimiu o Criador do universo no
intimo do ser humano uma ordem, que a consciéncia deste manifesta e obriga
peremptoriamente a observar: ‘mostram a obra da lei gravada em seus coragdes’
[...]. (JOAO XXIll, 1963, n. 5)

A Laborem Exercens reconhece que o trabalho é digno e importante, porém a
dignidade ainda maior do que ele é a dignidade do homem: “Ao passo que o
homem, como sujeito do trabalho, independente do trabalho que faz, o homem, e sé
ele, é uma pessoa.” (JOAO PAULO I, 1981, n. 12. Em outras palavras: o trabalho s6
é digno porque o ser humano ¢ digno. E a dignidade humana que concretiza a

dignidade do trabalho.

Considerando as ag¢fBes humanas como consequéncias inerentes a sua
natureza (natureza humana) a Rerum Novarum prescreve que “a verdadeira

dignidade do homem e a sua exceléncia residem nos seus costumes [...]” (LEAO
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XIlI, 2009. 2012, n. 15) e ainda: "[...] todos os seres humanos sao iguais entre si por
dignidade de natureza”. (JOAO XXIIl, 1963, n. 44)

Ja que a dignidade humana tem sua fundamentacdo na natureza humana,
nem o préprio homem tem autoridade para nega-la: “A ninguém é licito violar
impunemente a dignidade do homem [...], pois, nem ainda por eleicdo livre, o
homem pode renunciar a ser tratado segundo a sua natureza.” (LEAO XIlI, 1891, n.
25). Isso confirma a dignidade de cada pessoa humana: “Desta maneira fica
salvaguardada também a dignidade pessoal dos cidaddos”. (JOAO XXIlI, 1963, n.
50)

Sao nas conclusbes apresentadas como principios norteadores para a igreja
e para a sociedade civil que vem reafirmado o principio da dignidade humana
ontologicamente ligado a sua prépria natureza, a lei natural. O estudo a seguir tem,

por escopo, demonstrar isso.

1.2.1 Afirmacao da pessoa humana como sujeito de direitos

A igualdade entre os homens nada mais é do que a consequéncia da
dignidade da pessoa humana radicada na lei natural. E por isso que "[...] todos os
seres humanos sdo iguais entre si por dignidade de natureza”.(JOAO XXIII, 1963, n.
44)

A dignidade humana ndo € uma conclusdo ou uma concessao advinda de
alguma lei ou de algum principio promulgado pela sociedade. Mesmo quando essa
dignidade humana fica reconhecida para concretizar direitos da sociedade, nada tera
significado se ndo houver, primeiramente, a afirmagédo da ontolégica dignidade da

pessoa humana fundada na lei natural. Em Pacem in Terris:

Pois visto ter o bem comum relacdo essencial com a natureza
humana, ndo podera ser concebido na sua integridade, a ndo ser
gue, além de consideracdes sobre a sua natureza intima e sua
realizacdo historica, sempre se tenha em conta a pessoa humana.
(JOAO XXIIl, 1961, n. 55)
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E por isso que, segundo a enciclica Pacem in Terris, “os governantes, agindo
em nome da sua comunidade e procurando o bem desta, ndo podem renunciar a
sua dignidade natural e, portanto, de modo algum, lhes é licito eximir-se a lei da

prépria natureza, que é a lei moral.” (JOAO XXIII, 1961, n. 81)

Decorre, pois, dessa consideracdo, que os direitos da pessoa sao
consequéncias da realidade de sua dignidade. Nesse sentido, a mesma enciclica
traz que “todo o ser humano tem direito natural ao respeito de sua dignidade e a boa
fama [...], direito a liberdade na pesquisa da verdade [...]. Tem direito também a
informacéo veridica sobre os acontecimentos publicos. (JOAO XXIll, 1961, n. 12, 13-
15, 18-27). Tudo isso porque, segundo a Rerum Novarum, “esses direitos, que sao
inatos a cada homem considerado isoladamente, apresentam-se mais rigorosos
ainda quando se consideram, nas suas relacées e na sua conexao, com o0s deveres
da vida doméstica [...]. (LEAO XIlI, 2009. 2012, n. 8, inicio)

SO se pode falar em direitos e deveres, em liberdade e responsabilidade se
houver o reconhecimento de que a dignidade humana é fundada na lei natural e, por
isso, ela produz direitos naturais que tornam a pessoa humana sujeito juridico de
direitos. Por conseguinte: “Aos direitos naturais acima considerados vinculam-se, no
mesmo sujeito juridico que é a pessoa humana, os respectivos deveres [...].” (JOAO
XXIIl, 1963, n. 28). Na Rerum Novarum: “Exige ademais a dignidade da pessoa
humana um agir responsavel e livre [...].” (LEAO XIII, 2009. 2012, n. 29)

Da leitura dos textos papais depreende-se que a pessoa humana € sujeito de
direitos, mas se deve também considerar que ela carrega consigo o conjunto de

deveres correspondentes a eles.

1.2.2 A afirmacgéo do direito a vida como base para os demais direitos

Tratando-se da Dignidade da Pessoa Humana, o direito a vida é a base para
qualquer outra afirmacéo de dignidade ou de direito humano porque ele se refere a

vida das pessoas, aos seus direitos e de como deve ser a vida com dignidade.
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O direito a vida € base para outros direitos. A vida é uma palavra com muitos
significados, que sdo tentativas dadas por varias teorias. Nesta dissertacéo,
analisar-se-a a contribuicdo da teoria da concepc¢do, ou seja, aquela teoria que
contextualiza a vida “ao lapso de tempo entre a concepgao e a morte”. A Enciclica
"Evangelho da Vida”, apresenta o valor sagrado da vida humana desde seu inicio
até seu fim natural, e afirma o direito de cada ser humano de ver respeitado
totalmente este seu bem primario. “A convivéncia humana e a prépria comunidade
politica” se fundamentam no reconhecimento desse direito. (PAPA JOAO PAULO II,
1995, p. 22).

Sendo assim, como os significados sobre a vida sao inimeros, também séo
muitos os direitos que, para ela, existem. Sao leis, principios, pensamentos
presentes no ordenamento juridico, doutrinas, jurisprudéncias que dao apoio total a
vida e a quem dela depende. Esse apoio est4 na origem da vida (0 momento da
concepgao), passando pela exteriorizagcdo do feto, seu crescimento, vida e morte.
Esse € o ciclo da vida. Por isso, na Constituicdo Federal de 1988, exatamente no
artigo 5° caput, prescreve-se que tém o direito a vida todos os brasileiros e
estrangeiros que aqui no Brasil residem. Assim descreve o artigo: "Art. 5°. Todos s&o
iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no pais a inviolabilidade do direito & vida, a

liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade”.

Desse modo, encontra-se, a fundamentacao e a defesa do direito a vida, em
nossa Constituicdo Federal de 1988. Dessa ano em diante, encontra-se assegurado,
ao menos formalmente em nossa Carta Magna, esse direito como base para tantos
outros. Podemos, assim, acompanhar o pensamento de Luciana Russo: “o direito a
vida é o bem mais relevante de todo ser humano e a dignidade da pessoa humana é
um fundamento da Republica federativa do Brasil e ndo ha dignidade sem vida”.
(RUSSO, 2009, P. 91).

Também, partilhando desse mesmo raciocinio, escreve em seu livro "Direito

Constitucional", Paulo Gustavo Gonet Branco:

A existéncia humana é o pressuposto elementar de todo os demais
direitos e liberdades disposto na Constituicdo e que esses direitos
tém nos marcos da vida de cada individuo os limites maximos de sua
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extensdo concreta. O direito a vida € a premissa dos direitos
proclamados pelo continente; ndo faria sentido declarar qualquer
outro se antes, nao fosse assegurado o proprio direito estar vivo para
usufrui-lo. O seu peso abstrato, interesse a capital relevancia, é
superior a todo outro interesse. (BRANCO, 2010, p. 441).

Segue-se ainda com o pensamento de Paulo Gonet que defende a teoria da

concepcao ao afirmar:

o elemento decisivo para se reconhecer e se proteger o direito a vida
€ a verificacdo de que existe vida humana desde a concepg¢éao, quer
ela ocorra naturalmente, que in vitro. O nascimento é um ser
humano. Trata-se, indistintamente, de um ser vivo, distinto da mae
gue o gerou, pertencente a espécie bioldgica do homo sapiens. Isso
€ bastante para que seja titular do direito "vida — apanagio de todo
ser que surge do fenbmeno da fecundacdo humana.

Também, nesse mesmo sentido, salienta André Ramos Tavares: “o direito a
vida € 0 mais basico de todos os direitos, no sentido de que surge como verdadeiro
pré-requisito da existéncia dos demais direitos consagrados constitucionalmente. E,
por isto, o direito humano mais sagrado” (TAVARES, 2010, p. 569). Ainda, lembra-
nos ele, nesse raciocinio, que o Estatuto da Crianca e do Adolescente em seu artigo
7° estabelece: "A crianca e o adolescente tém direito a protecdo a vida e a saude,
mediante a efetivacdo de politicas sociais publicas que permitam o nascimento e o
desenvolvimento sadio e harmonioso, em condi¢des dignas de existéncia." A crianca
e 0 adolescente, como qualquer outro ser humano, gozam da protecdo a vida é
receito constitucional explicito. Contudo, o que torna o dispositivo de interesse para
mediacdo mais ampla é a imposi¢ao de politicas "que permitam o nascimento” sadio
e harmonioso. (TAVARES, 2010, p.. 571). Aqui, também na idéia de André R. T.
(2010, p. 571), encontra-se a teoria da concepc¢ao, pois o objeto da tutela juridica é o

proprio ser em concepgao.

Para o jurista Alexandre de Morais, o direito a vida é o mais fundamental de
todos os direitos, ja que se constitui em pré-requisito a existéncia e exercicio de
todos os demais (MORAIS, 2003, p.. 63), isto é, o direito de viver com dignidade. "O
direito humano fundamental & vida deve ser entendido como direito a um nivel de

vida adequada com a condicdo humana, ou seja, direito a alimentacdo, vestuario,
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assisténcia médico-odontologica, educagao, cultura...” (MORAIS, 2003, p. 88).
Seguindo as pegadas de Alexandre de Morais, percebe-se que ele vai mais além no
gue concerne ao direito a vida quando menciona que o inicio dessa preciosa
garantia individual devera ser dado pelo bidlogo, cabendo, ao jurista, tdo somente,

dar-lhe o enquadramento legal.

Do ponto de vista biolégico, ndo ha duvida de que a vida se inicia
com a fecundacgéo do 6vulo pelo espermatozoide, resultando um ovo
ou zigoto. Assim o demonstram os argumentos colhidos na Biologia.
A vida viavel comeca, porém, com a nidicdo, quando se inicia a
gravidez [...] e assegura, ninguém pode ser privado arbitrariamente
de sua vida. Esse direito, que é o primeiro da pessoa humana, tem
em sua concepgéo atual conflitos. (MORAIS, 2003, p.. 445).

Nesse pensamento. Alexandre de Morais defende que a discussdo sobre o
inicio da vida caberia a ciéncia da Biologia, ficando, para o ordenamento juridico, a

sua legitimagéo.

Percebe-se que a vida humana é o principio mais importante existente em
nossa constituicdo porque prioriza a vida, tornando-se um direito imprescindivel ao
cidaddo. Tal direito se afirma também no principio da dignidade da pessoa, assunto

ja tratado em outro momento.

Nesse diapasao, ndo ha como nédo falar sobre a evolucao da conceituagédo da
palavra dignidade e sua relacdo com o direito a vida, ndo restando duavidas de que
ela é vivenciada por todos os seres humanos e que os doutrinadores, bem como os
juristas, ao longo dos anos ou até séculos, vém tentando concluir um conceito ou
uma definigdo que possa contribuir para sua melhor aplicabilidade no caso concreto,

melhorando a inclusdo dos cidadaos em seus direitos.

Dessa forma, aponta o jurista portugués Canotilho, o principio da dignidade
da pessoa humana trata-se do “principio antropico” - relativo a agdo humana - que
acolhe a idéia pré-moderna e moderna da “dignitas-hominis”. Pico della Mirandola
(apud CANOTILHO, 2000, p. 445) explica que o individuo é formador de si proprio e

de sua vida segundo seu projeto espiritual.

Para nossa experiéncia histérica de aniquilagdo do ser humano (inquisicao,

escravatura, nazismo e tantos outros ismos...), a dignidade da pessoa humana como
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base na Republica significa, sem transcendéncias ou metafisicas, o reconhecimento
do “homem noumenon”, ou seja, do individuo como limite e fundamento do dominio
politico da Republica. Nesse sentido, a Republica € uma organizacéo politica que
serve 0 homem, ndo é o homem que serve a esses aparelhos politico-

organizatorios.

Entende-se a dignidade da pessoa humana como a abertura da Republica a
idéia de continuidade constitucional inclusiva e nao exclusiva pautada pelo
multiculturalismo religioso ou filosofico. Dai decorre que o direito a vida ndo é
somente viver, mas sim viver com dignidade, com um minimo de cidadania, viver
com qualidade de vida, com liberdade, prazeres, alegria, com integridade moral e

fisica, com privacidade, entre muitos outros direitos inerentes a vida.

1.2.3 A afirmacéo do direito a propriedade

A dignidade humana é fonte e origem de todas as leis porque, consoante a
Rerum Novarum, “ndo € das leis humanas, mas da natureza, que emana o direito da
propriedade individual." (LEAO XIII, 2009. 201, n. 30)

O direito a propriedade é consequéncia direta da dignidade da pessoa
humana trazendo, o mesmo documento papal, “deve-se reconhecer ao homem nao
s6 a faculdade geral de usar das coisas exteriores, mas ainda o direito estavel e
perpétuo de as possuir [...]” (LEAO XlII, 2009. 2012, n. 5), ja que, conforme a
Quadragesimo Anno “a prépria natureza exige a reparticao dos bens em dominios
particulares [...]" .(P1O XI, 2004. 2016, n. 56, final)

Mesmo a vida social ndo tem prevaléncia sobre a dignidade da pessoa
humana porque, primeiramente, “A propriedade particular [...] € de direito natural
para 0 homem: o exercicio deste [sic] direito é coisa ndo sé permitida, sobretudo a
quem vive em sociedade, mas ainda absolutamente necessaria.” (LEAO XIll, 2009.
2012, n. 14)

Comungando com esse raciocinio, Ingo Sarlet explica o direito a propriedade

referindo-se ao social:
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Até mesmo o direito & propriedade — inclusive e especialmente tendo
presente o seu contetdo social consagrado no constitucionalismo
patrio — se falta (verificar) em dimenséo inerente a dignidade da
pessoa, considerando que a falta de uma moradia decente ou
mesmo um espaco fisico adequado para o exercicio da atividade
profissional evidentemente acaba, em muitos casos, comprometendo
gravemente — sendo definitivamente — os pressupostos bésicos para
uma vida com dignidade. (SARLET, 2015, p. 133).

Outro elemento levantado no texto, a vinculagdo, vem assim expresso:

Neste contexto, ndo obstante as diversas interpretacdes que podem
ser outorgadas a assertiva, parece-nos que é no sentido da
vinculagdo do direito a propriedade com a dignidade da pessoa
humana que devemos (ou pelo menos, podemos) compreender a
conhecida frase de Hegel, ao sustentar — numa traducao livre — que a
propriedade constitui (também) o espaco de liberdade da pessoa
(sphare ihrer freiheit), o que, a evidéncia, ndo exclui o ja referido
contetdo social da propriedade, mas, pelo contrario, outorga-lhe
ainda maior sentido. (SARLET, 2015, p. 134)

O direito a propriedade a luz da dignidade da pessoa humana, segundo

Sarlet, referindo-se a Luis Edson Fachin:

Alias, é a partir de uma benfazeja releitura do direito de propriedade
a luz da dignidade da pessoa humana que autores da envergadura,
do porte de um Luis Edson Fachin sustentam a nocdo de um estatuto
juridico-constitucional do patriménio minimo, que, em certo sentido,
nao deixa de guardar conexdo com a ideia de um minimo existencial
para uma vida com dignidade [...], isto é, a relacdo entre a dignidade
da pessoa humana e os direitos sociais ndo sendo os direitos sociais
assunto diretamente tratado em nossa disserta¢do.(SARLET, 2015,
p. 134)

Sendo assim, a doutrina social da igreja ensina que a propriedade privada é
um prolongamento da liberdade humana, necessaria a autonomia pessoal e familiar,
estimuladora do desenvolvimento do trabalho e garantia de uma ordem social reta,
tendo de ser acessivel a todos e devendo ser excluida a posse comum e promiscua.
A propriedade privada, por outro lado, n&o € um direito absoluto e intocavel porque &
um meio em vista do bem. Ela possui uma funcéo social, além do bem pessoal e

familiar e a ociosidade dos bens possuidos deve ser evitada. Os novos bens,
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provindos do conhecimento, da técnica e do saber também devem ser
universalizados para o crescimento do patriménio comum da humanidade. (SILVA,
2015, p. 28)

Desse modo, a antiga forma de propriedade comunitéaria precisa evoluir. E
necesséaria a distribuicdo equitativa da terra em paises que sairam dos sistemas
coletivistas e da colonizacdo. Nas regides rurais, 0 acesso a terra pelo trabalho e
credito € uma necessidade para a conquista de outros bens e servicos e
salvaguarda do ambiente. Deve-se ter precaucao para a tentacdo de se absolutizar
a propriedade privada, o que resulta na radical escravidao e na idolatria dos bens
por aquele que os possui. (SILVA, 2015, p. 28)

A propriedade dignifica o ser humano quando esta a seu servico e da

comunidade, ja que ele vive em sociedade.

1.2.4 O direito ao trabalho e aos bens da terra

O trabalho dignifica o ser humano, dando sentido ao seu existir. Por isso,

Paulo VI, em Populorum Progressio, ja reconhecia o fato de que:

Qualquer programa feito para aumentar a produgcdo nao tem, afinal,
razdo de ser sendo colocado ao servi¢co da pessoa. [...] Economia e
técnica ndo tém sentido, sendo em funcdo do homem [..]. E o
homem s6 é verdadeiramente homem, na medida em que, senhor
das suas acg0es e juiz do valor destas, € autor do seu progresso, em
conformidade com a natureza que lhe deu o Criador [...]. (2009.
2012, n. 34)

A consequéncia dessa argumentacao € que “todo homem tem direito de nela
(criacdo) encontrar o que lhe € necessario [...] Todos os outros direitos [...] estdo-lhe
subordinados”. (2009. 2012, n. 22, final).

Parece haver aqui uma dupla consideracdo de reciprocidade. Por um lado, o

trabalho dignifica a pessoa humana, mas ele s6 a dignifica porque tem, como
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fundamento e origem, essa mesma dignidade. Conforme a enciclica Laborem

Exercens:

N&o ha davida nenhuma, realmente, de que o trabalho humano tem
seu valor ético, o qual sem meios termos, permanece diretamente
ligado ao fato de aquele que o realiza ser uma pessoa, um sujeito
consciente e livre, isto &, um sujeito que decide por si mesmo. (JOAO
PAULO II, 2008. 2012, n. 6, 3° paragrafo, final)

Afere-se, pois que:

o carater natural de um direito que encontra a sua principal fonte e o
seu alimento perpétuo na fecundidade do trabalho; que constitui um
meio apropriado para a afirmacdo da pessoa humana e para o
exercicio da responsabilidade em todos os campos. (JOAO XXIlI,
1961, n. 112)

Segundo o Concilio Vaticano II:

Na intimidade da consciéncia, o homem descobre uma lei. Ele ndo a
d& a si mesmo. Mas a ela deve obedecer. Chamando-o sempre a
amar e fazer o bem e a evitar o mal, no momento oportuno a voz
desta lei lhe soa nos ouvidos do coracéo: "faze isto, evita aquilo. De
fato, o homem tem uma lei escrita por Deus em seu coracao.
Obedecer a ela é a prépria dignidade do homem, que sera de acordo
com esta lei”. (GAUDIUM ET SPES, n. 16)

A dignidade da pessoa humana pode ser alcan¢cada num

dialogo fraterno entre os homens e se aperfeicoa, ndo neste
progresso, porém, mais profundamente, na comunidade de pessoas,
gue exige uma reveréncia mutua para com sua plena dignidade
espiritual. Mas, para promover esta [sic] comunh&o entre as pessoas,
a Revelagéo crista oferece um grande auxilio; ao mesmo tempo, nos
leva a mais profunda compreensdo das leis da vida social que o
Criador gravou na natureza espiritual e moral do homem. (GAUDIUM
ET SPES, n. 23)
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N&o adianta organizar a sociedade para conceder e realizar direitos se essa
conquista ndo levar em consideracdo o principio fundamental da dignidade da

pessoa humana.

Na atualidade, encontra-se universalmente tutelado que toda pessoa tem
direito ao trabalho, a livre escolha, condi¢gbes justas propicias de trabalho, a um
ambiente de trabalho sem discriminacéo, igualdade de salario por trabalho igual, a
equidade na remuneracdo que assegure uma existéncia digna a si prépria e a sua
familia. Uma vez que o estado relaciona o direito ao trabalho como um de seus
fundamentos, o proprio Estado ndo pode refutar a sua obrigacdo de criar condicbes

para que todos tenham acesso ao trabalho digno.

Enfim, ndo sé, especificamente, a Rerum Novarum e a Laborem Exercens,
mas também as enciclicas que trataram da dignidade humana, auxiliaram, e muito, a
construgcdo das normas trabalhistas dos Estados. Os documentos revestem-se de
grande valor e oportunidade, fornecendo subsidios para a reflexdo da humanidade

perturbada e ja inserida no terceiro milénio, em plena revolucéo tecnoldgica.

1.2.5 O direito a organizar-se e a associar-se

A organizacao da sociedade € uma realidade necessaria ja que ela se torna
instrumento para realizacdo da pessoa humana, respeitando a sua dignidade. Por
isso, "associacfes e organizacBes constituiram como que um grande movimento
empenhado na defesa da pessoa humana e na tutela da sua dignidade”. Depreende-
se desse fato a sua importancia e as suas vantagens: “E claro que a socializagéo
assim entendida tem numerosas vantagens: torna possivel satisfazer muitos direitos
da pessoa humana, especialmente os chamados econémicos e sociais.” (JOAO
XXIIl, 1961, ns. 03 e 61)

O direito de organizar-se e associar-se esta presente na maioria das constituicbes
dos Estados Democréaticos de Direito. O pds segunda guerra mundial foi
fundamental para que esse direito pudesse fazer parte dos documentos pontificios e

estar presente nos textos normativos. A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
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ja o trouxe no seu artigo XX, 1. Na Alemanha ha a previsdo no artigo 9° da
Constituicdo Alem&. Com isso, séo nulos de pleno direito, todos os acordos e atos
que visem a impedir o direito de associacdo para manutencdo e avanco das
condi¢cbes de trabalho. No Brasil, o artigo 5°, inciso XVII consigna de forma limpida
que “é plena a liberdade de associagdo para fins licitos, vedada a de carater

paramilitar”.

O direito de organizacado e de associacao pressupde a participacao igual dos
cidaddos, um principio democratico que se entrelaca com os direitos subjetivos de
participagdo e associagdo que se tornam, assim, fundamentos funcionais de uma

democracia.

1.2.6 A funcao do Estado frente a dignidade da pessoa humana

N&o é o Estado, com suas leis, que é a fonte dos direitos, mas a dignidade da
pessoa humana que é fundante de todos eles, porque, primeiramente, vem a pessoa
humana com sua dignidade natural, depois vem o Estado para reconhecer e colocar
em pratica esses direitos. E esse o conceito advindo da doutrina social da Igreja e
irradiado para a legislacéo dos Estados de Direito.

A pessoa humana € superior ao Estado porque lhe é anterior. A verdade é
que, ensina a Rerum Novarum, “O Estado & posterior ao homem e, antes que ele
pudesse formar-se, ja 0 homem tinha recebido da natureza o direito de viver e de
proteger a sua existéncia.” (LEAO XllI, 2009. 2012, n. 6)

Pio XI, em sua enciclica Quadragesimo Anno, explica que ndo s6 a pessoa
humana, mas também as instituicbes que se formam por causa e em funcdo da
pessoa humana tém prioridade, fruto e consequéncia da dignidade humana: “porque
‘o homem é anterior ao Estado’ e ‘a sociedade doméstica’ tem sobre a sociedade

civil uma prioridade légica e uma prioridade real” .(2004. 2016, n. 49)

Nada mais légico, portanto, que essa dignidade oriunda da natureza humana
seja protegida pelo Estado e por outras instituicdes que compdem a sociedade, pois,

com fundamento na Rerum Novarum, “o direito de existéncia (das sociedades
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particulares) foi-lhes outorgado pela propria natureza; e a sociedade civil foi
instituida para proteger o direito natural [...]” (LEAO XIII, 2012, n. 32)

Tudo isso significa que o Estado ndo pode omitir-se no reconhecimento e no
cumprimento dos direitos da pessoa humana, entre os quais, o usufruto dos bens
produzidos pelo homem individuo ou pela coletividade. E nesse sentido que afirma a

Quadragesimo Anno:

[...] que deva o homem né&o s6 ao proprio interesse [...] a um tempo
individual e social.[...] Definir, porém, estes deveres [...] compete, ja
gue a lei natural de ordinario ndo o faz, aos que estéo a frente do
Estado. E assim a autoridade publica, iluminada sempre pela luz
natural e divina [...] pode decretar mais minuciosamente o0 que aos
proprietarios seja licito ou ilicito no uso de seus bens .(PIO XI, 2004.
2016, n. 49, 118)

Muitas vezes a pessoa humana ndo tem capacidade e condi¢coes para
estabelecer formas que garantam sua harmoniosa realizagdo e convivéncia,
respeitando a sua dignidade. E nessas condi¢des, de acordo com a enciclica Mater
et Magistra, que surge o papel importante do Estado e dos seus governantes de
modo que “Compete ainda ao Estado velar para que as relagbes de trabalho sejam
reguladas segundo a justica e a equidade, e para que nos ambientes de trabalho
nao seja lesada, nem no corpo nem na alma, a dignidade de pessoa humana.”
(JOAO XXIII, [s.d.], (1961) n. 21). A Quadragesimo Anno conclama que “aos
governantes compete defender toda a nacdo e os membros que a constituem, tendo
sempre cuidado especial dos fracos e deserdados da fortuna ao proteger os direitos
dos particulares”. (P10 XI, 2004. 2016, n. 25)

H& nas enciclicas uma dupla constatacdo frente ao reconhecimento da
dignidade humana. De um lado, de acordo com a Quadragesimo Anno, uma
realidade negativa onde se verifica que “muitas nacgdes [...] negavam, com injustica
flagrante, o direito natural de associagao” .(PIO Xl, 2004. 2016, n. 30).

Por outro lado, viam-se despontar iniciativas positivas na sociedade da época
e gue vinham como reforgo e instrumento para o reconhecimento e para a realizacao
da dignidade da pessoa humana. A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, da

ONU, reconhece amplamente a dignidade da pessoa, tendo esse principio como
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norteador para o todo da declaracéo. Isso fica claro na Pacem In Terris (JOAO XXIlI,

[s.d.], (1963) n. 143):

De fato, na forma mais solene, nele se reconhece a dignidade de
pessoa a todos o0s seres humanos, proclama-se como direito
fundamental da pessoa o de mover-se livremente na procura da
verdade, na realizacdo do bem moral e da justica, o direito a uma
vida digna, e defendem-se outros direitos conexos com estes.

Todas essas tensfes apontadas pelas enciclicas sociais faziam parte da

realidade social, politica e econémica dos diferentes periodos vividos na sociedade

de entdo, mas, ao mesmo tempo, a Igreja ficava atenta para a sua constituicdo e sua

missdo e podia, até mesmo, constatar que também ela podia ser vitima de

posicionamentos incoerentes. Dai o alerta para que se evitem 0s extremismos

ideolégicos que acabam na desvalorizacdo essencial da dignidade da pessoa

humana. Nesse sentido é que consigna a Quadragesimo Anno, no subitem do item

Do Direito de Propriedade, sua indole individual e social:

Deve, portanto, evitar-se cuidadosamente um duplo escolho em que
se pode cair. Pois como o0 negar ou cercear o direito de propriedade
social e publica precipita no chamado ‘individualismo’ ou dele muito
aproxima, assim também rejeitar ou atenuar o direito de propriedade
privada ou individual leva rapidamente ao “coletivismo” ou pelo
menos a necessidade de admitir-lhe os principios.

As Enciclicas da Igreja prestaram uma profunda e ampla contribuicdo para a

humanidade no sentido de conceituar a pessoa humana, dando um enfoque da sua

dignidade essencial que tem, como fonte, a natureza humana, a lei natural.

O Papa Bento XVI, ao analisar as chagas do ambiente social constata que a

mentalidade da sociedade atual alimenta a ideia de que

nao existem verdades indiscutiveis a guiar a nossa vida, pelo que a
liberdade humana nédo tem limites. Esquece-se de que o homem néo
€ apenas uma liberdade que se cria por si proprio. O homem néo se
cria por si mesmo. Ele é espirito e vontade, mas é também natureza.
(BENTO, 2011, p. AAS.5)
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Como pertence ao género humano, a dignidade da pessoa humana tem sua
origem no mundo religioso e biblico: o homem feito & imagem e semelhanca de
Deus. “Deus criou 0 homem a sua imagem, criou-o a imagem de Deus, Ele os criou
‘homem e mulher’. Isto [sic] permite-nos reconhecer plenamente os dons recebidos
do Criador”. (Gn. 1,27)

Para Bento XVI:

O valor do proprio corpo, o dom da razdo, da liberdade e da
consciéncia. Nisto [sic] encontramos também tudo aquilo que a
tradicao filosofica chama “lei natural”. Com efeito, “todo ser humano
gue atinge a consciéncia e a responsabilidade experimenta um
chamamento interior para realizar o bem” e consequentemente,
evitar o mal. Sobre este [...] principio, como recorda Sao Tomas de
Aquino, fundam-se também todos 0s outros preceitos da lei natural.
(2010, p. 22)

O Pontifice continua pontuando que o fato de insistir na afirmacéo de que o
ser humano € imagem de Deus nao deveria fazer-nos esquecer de que cada criatura
tem uma funcdo e que nenhuma € supérflua. Todo o universo material € uma
linguagem do amor de Deus, do seu carinho sem medida por nés. Isso gera a
convicgdo de que nés e todos os seres do universo, sendo criados pelo mesmo Pai,
estamos unidos por lacos invisiveis e formamos uma espécie de familia universal,
uma comunh&o sublime que nos impele a um respeito sagrado, amoroso e humilde.
O Livro da Sabedoria da Biblia afirma que: "A todos, porém, tratas com bondade,
porque tudo é teu, Senhor, amigo da vida”. (Sb 11, 26). Isso significa igualar todos
oS seres vivos e tirar do ser humano aquele seu valor peculiar que,

simultaneamente, implica uma tremenda responsabilidade.

O Papa Francisco afirma:

[...] a responsabilidade perante uma terra que € de Deus implica que
o ser humano, dotado de inteligéncia, respeite as leis da natureza e
os delicados equilibrios entre os seres deste mundo, porque ele
mandou e foram criados, firmou-0s para sempre, eternamente, deu-
lhes uma lei que jamais passara (Sl 148,5b-6)". (2015, p. 56)
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Na tradicdo judaico-cristad, dizer “criacdo” € mais do que dizer natureza,
porque tem a ver com um projeto de amor de Deus, onde cada criatura tem um valor
e um significado. A natureza entende-se habitualmente como um sistema que se
analisa, compreende e gera, mas a criacdo s6 se pode conceber como um dom que
vem das méos abertas do Pai de todos, como uma realidade iluminada pelo amor

gue nos chama a uma comunhdo universal.

O Papa Francisco também aponta a centralidade da pessoa humana e sua
superioridade sobre todas as outras realidades. As vezes, nota-se a obsessdo de
negar qualquer preeminéncia a dignidade da pessoa humana, conduzindo-se uma

luta em prol da igual dignidade entre os seres humanos. Por isso, assim ele escreve:

Isto [sic] ndo significa igualar todos os seres vivos e tirar do ser
humano aquele seu valor peculiar que, simultaneamente, implica
uma tremenda responsabilidade. Também ndo requer uma
divinizag&o da terra, que nos privaria da nossa vocacgéo de colaborar
com ela e proteger a sua fragilidade. Estas [sic] concepcbes
acabariam por criar novos desequilibrios, na tentativa de fugir da
realidade que nos interpela”. (2015, n. 90)

O importante Documento de Aparecida trabalha o conceito de dignidade da

pessoa humana dentro do raciocinio consignado nas enciclicas até agora citadas:

[...] bendizemos a Deus pela dignidade da pessoa humana, criada a
sua imagem e semelhanca. Ele nos criou livres e nos fez sujeitos de
direitos e deveres em meio a criacdo. Agradecemos a ele ter-nos
associado ao aperfeicoamento do mundo, dando-nos a inteligéncia e
capacidade para amar; e lhe agradecemos a dignidade, que
recebemos também como tarefa que devemos proteger, cultivar e
promover. (2007, p. 63)

A doutrinagéo e a atividade de Jesus se caracterizaram por defender os
direitos dos fracos e a vida digna de todos os seres humanos. A consequéncia de
tais ensinamentos para aplicacdo nos dias atuais se mostra no fato de que se faz
necessario lutar contra toda forma de desprezo da vida e de exploracdo da pessoa
humana. O documento de Aparecida faz isso sob a forma de uma profissao de fé:

“S6 o senhor é o autor e 0 dono da vida. O ser humano, sua imagem vivente, é
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sempre sagrado, desde a sua concepc¢do até a sua morte natural, em todas as

circunstancias e condigdes de sua vida”. (2007, n. 112).

Ainda com o Documento de Aparecida, vé-se 0 posicionamento insistente no

respeito a dignidade da pessoa humana:

Nossa missdo, para que nossos povos tenham vida n’Ele, manifesta
nossa conviccado de que o sentido, a fecundidade e a dignidade da
vida humana se encontra no Deus vivo revelado em Jesus. E urgente
a tarefa de entregar a nossos povos a vida plena e feliz que Jesus
nos traz, para que cada pessoa humana viva de acordo com a
dignidade que Deus |lhe deu.Fazemos isso com a consciéncia de que
essa dignidade alcancara sua plenitude quando Deus for tudo em
todos. (2007, n. 389)

Do principio de que cada ser humano é pessoa e tem uma dignidade, conclui-
se que, para uma convivéncia bem constituida e eficiente, € fundamental uma
natureza dotada de inteligéncia e vontade livre. Essa declaragdo serve como
pardmetro para se afirmar que o ser humano possui, em si mesmo, direitos e
deveres que emanam direta e indiretamente de sua prépria natureza. Sao direitos e
deveres universais, inviolaveis e inalienaveis. As Enciclicas estudadas apontam para
a dignidade humana como expressa na Declaracé&o Universal dos Direitos Humanos,
da ONU, e em textos constitucionais de Estados Democraticos de Direito.

Com isso, o Estado de Direito garante a inviolabilidade da dignidade da
pessoa humana por meio de sua ordem juridica. Assim, falar em seguranca € falar
da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, da ONU, que representa um
conjunto de aspiragbes proclamadas como ideal comum de todos 0s povos que
buscam o respeito a dignidade da pessoa humana. Nela foi resumido o conjunto de
valores presentes nos quatro cantos do planeta, tornando-a um documento historico

e da maior importancia produzido em meados do século XX.
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1.3 Transcendéncia da dignidade da pessoa humana

Uma enciclica € um documento oficial do assim chamado magistério ordinario
da Igreja’. Ja se falou sobre as duas divisdes dos contetidos das enciclicas papais: 0
dogmético e o pastoral e que o presente trabalho se enquadra na categoria de

documentos pastorais.

De qualguer forma é sabido que um documento do magistério da Igreja,
mesmo o da linha pastoral, tem dois focos: um é o da propria Igreja que precisa
afirmar, explicitar, aprofundar e renovar o seu ensinamento e realizar sua misséao
profética de defensora dos valores cristdos da fé catdlica, e o segundo é a
sociedade civil para a qual a Igreja ndo tem autoridade para dar ordens, mas tem a
obrigacdo de contribuir oferecendo principios éticos, denunciando doutrinas ou
realidades contrarias a dignidade da pessoa humana e, por outro lado, apresentar
luzes que possam iluminar as inteligéncias e vontades na busca equilibrada do bem

comum e das pessoas individualmente consideradas.

Dito isso, resta considerar que a Igreja Catodlica, com suas enciclicas, da uma
contribuicdo importante & sociedade civil e ao Direito na conceituacdo da dignidade
da pessoa humana e na consecucdo de praticas que viabilizem e concretizem a
consumacao dos direitos inerentes a ela, porém néo pretende permanecer nesse
campo somente, porque sua Missdo prospecta para uma realidade maior, superior,

transcendente.

Assim, pois, tendo desenvolvido toda a argumentacéo e doutrina a respeito da
pessoa humana, mormente fundamentada na filosofia, a Igreja Catdlica vai além e

apresenta o sentido maior e mais profundo dessa dignidade humana.

Tanto € que a Pacem in Terris proclama:“Foi igualmente Deus quem criou o
homem & sua imagem e semelhanga (cf. Gn 1, 26), dotado de inteligéncia e
liberdade, e o constituiu senhor do universo." (JOAO XXIII, [s.d.], (1963) n. 3, final).

" No inicio da Sessdo 1, ja foi apontada a questdo dos documentos da Igreja em suas duas
categorias, a dogmatica e a pastoral. As enciclicas dogmaticas sdo aquelas que apresentam o0s
dogmas, demonstrando uma certa hierarquia na sua exposi¢éo. E a parte da teologia que estuda os
dogmas, constituindo uma exposicéo das verdades da fé. (COMPENDIO DO VAT I, p. 655, N. 1319).
Ja as pastorais, relativas as acdes de Jesus, o bom pastor, os bispos pastores sucessores dos
apostolos em nome de Jesus Cristo na igreja, conduzem, governam, dirigem e guiam o rebanho.
(COMPENDIO DO VAT. II, P. 688, N. 1328).
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A Laborem Exercens continua “O homem é imagem de Deus [...] todo e qualquer ser
humano reflete a prépria acdo do Criador do universo.” (JOAO PAULO I, 1981, n. 4)
A Rerum Novarum professava que “[...] poder-se-4 saber e compreender que 0s
homens séo todos nascidos de Deus, seu Pai comum; que Deus € 0 seu Unico e
comum fim [...]" (LEAO XIIl, 2009. 2012, n. 15)

No Vaticano Il, a questdo da transcendéncia torna-se o foco da visdo ética da
dignidade humana. Nele se constata o quanto se faz necessario ndo absolutizar um
valor historico limitado e também ndo se refugiar em uma pura transcendéncia
(GAUDIUM ET SPES, n. 13)

Ha o reconhecimento do principio da dignidade humana quando se aplica a
guestao da liberdade religiosa para todo o cidaddo. Assim, a Igreja aponta que esse
principio ndo é so indicativo para a sociedade civil, mas é objetivamente normativo,
em virtude de sua natureza intrinseca. Assim estd manifestado no respectivo

documento:

Além disso, os atos religiosos, pelos quais os homens, privados e
publicamente, se orientam para Deus segundo a prépria conviccao,
transcendem, por sua natureza, a ordem terrena e temporal. Por este
[sic] motivo, a autoridade civil, que tem como fim préprio olhar pelo
bem comum temporal, deve, sim, reconhecer e favorecer a vida
religiosa dos cidadéos, mas excede os seus limites quando presume
dirigir ou impedir os actos [sic] religiosos. (GAUDIUM ET SPES, n.
44)

Insiste ainda que o Estado ndo sera induzido por um principio enganoso ou
tendencioso porque esse principio ndo é da Igreja Catdlica, ndo é do Estado e

também nao é conclusao filoséfica abstrata, pois:

O homem na verdade ndo se engana quando se reconhece superior
aos elementos materiais, e ndo se considera somente uma particula
da natureza ou um elemento andénimo da cidade humana. Com
efeito, por sua vida interior, 0 homem excede a universalidade das
coisas. Ou seja, transcende essa realidade. Ele penetra nesta [sic]
intimidade profunda quando se volta ao seu coracdo, onde o espera
Deus, que perscruta os coracdes, e onde ele, pessoalmente sob os
olhares de Deus, decide a sua propria sorte. (GAUDIUM SPES, n.
14)
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A transcendéncia da dignidade da pessoa humana, para a Igreja Catdlica, tem
uma dupla origem religiosa: uma é a de que o homem foi criado a imagem e
semelhanca de Deus, e a segunda € que ele tem a condicdo de ser resgatado na
sua dignidade perdida pois foi remido pela morte de Cristo. De novo é a ,Pacem in

Terris que afirma:

E se contemplarmos a dignidade da pessoa humana a luz das
verdades reveladas, ndo poderemos deixar de té-la em estima
incomparavelmente maior. Trata-se, com efeito, de pessoas remidas
pelo Sangue de Cristo, as quais com a graca se tornaram filhas e
amigas de Deus, herdeiras da gléria eterna. (JOAO XXIIl, 1963, n.
10)

A transcendéncia da pessoa humana envolve duas dimensdes: a dimensé&o
humana (poder-se-ia dizer da filosofia) e a dimenséo transcendente sobrenatural. Na
enciclica Laborem Exercens ambas apontam para a origem e o destino ultimos da
dignidade da pessoa humana: “convicgdo da inteligéncia [...] convicgdo de fé”. [...]
procura exprimir aqueles designios eternos e aqueles destinos transcendentes que o
Deus vivo, Criador e Redentor, ligou ao homem”. (JOAO PAULO I, 1981, n. 4)

Se ja a fundamentacdo baseada na lei natural revela toda a dimensdo da
dignidade humana, quanto mais ainda a sua dimenséo transcendente, pois ela tem

origem no proprio Deus, conforme se pode constatar a seguir:

Ora, essa ordem moral-universal, absoluta e imutavel nos seus
principios — encontra a sua origem e o seu fundamento no verdadeiro
Deus, pessoal e transcendente. Deus, verdade primeira e sumo bem,
€ 0 Unico e o mais profundo manancial, donde possa haurir a sua
genuina vitalidade uma sociedade bem constituida, fecunda e
conforme a dignidade de pessoas humanas [...]. Donde se segue que
a bondade da vontade humana depende muito mais da lei eterna do
gue da razdo humana (PACEM IN TERRIS, n. 38)

A transcendéncia é superior a natureza, pois “O espirito € o que tem impressa
em si a semelhanca divina, e no qual reside aquela dignidade de poder pela qual foi
dado ao homem o direito de dominar as criaturas inferiores e de fazer servir a sua
utilidade toda a terra e todo o mar [...].” (LEAO XIII, 1891, n. 25). Consequéncia
disso é que “[...] o cristdo ndo pode admitir a que implique uma filosofia materialista
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e atéia, nem respeite a orientacdo religiosa da vida para o seu ultimo fim, a liberdade
e a dignidade humana”. (PAULO VI, 1967, n. 39)

A fé cristd sempre considerou o homem como um ser uni-dual, em que
espirito e matéria se compenetram mutuamente, experimentando, ambos,
precisamente dessa forma, uma nova nobreza. Sim, “0 Eros quer-nos elevar ‘em
éxtase’ para o divino, conduzir-nos para além de nés préprios, a transcendéncia,
mas por isso mesmo requer um caminho de ascese, renuncias, purificacdes e
saneamentos”. (BENTO XVI, 2005, n. 5)

No debate filoséfico e teoldgico, essas distingbes foram, muitas vezes,
radicalizadas até a ponto de as colocar em contraposicao: tipicamente cristdo seria o
amor descendente, oblativo, ou seja, a agape; ao invés, a cultura ndo crista,
especialmente a grega, caracteriza-se pelo amor ascendente, ambicioso e
possessivo, ou seja, pelo Eros. Se se quisesse levar ao extremo essa antitese, a
esséncia do cristianismo terminaria desarticulada das relacbes basicas e vitais da
existéncia humana e constituiia um mundo independente, considerado talvez
admiravel, mas decididamente separado do conjunto da existéncia humana. Na
realidade, Eros e agape — amor ascendente e amor descendente, transcendéncia do
amor divino — nunca se deixam separar completamente um do outro. (BENTO XVI,
2005, n. 6)

Assim, "No itinerario da fé biblica, vai-se tornando cada vez mais claro e
univoco, aquilo que a orac¢do fundamental de Israel, o SHEMA, resume nestas
palavras: 'escuta, 6 Israel! O Senhor, nosso Deus € o Unico Senhor!" (Dt, 4). Existe
um unico Deus, que é o Criador do céu e da terra, que transcende a realidade e, por

isso, € também o Deus de todos os seres humanos.”" (BENTO XVI, 2005, n. 9)

Para confirmar e aprofundar esse principio, o Papa Francisco afirma:

neste universo, composto por sistemas abertos que entram em
comunicacdo uns com o0s outros, podemos descobrir inumeraveis
formas de relagéo e participacédo. Isto [sic] leva-nos também a pensar
o todo como aberto a transcendéncia de Deus, dentro da qual se
desenvolve. A fé permite-nos interpretar o significado e a beleza
misteriosa do que acontece. (2015, n. 64)

Continua, o Papa, explicando:
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Embora suponha também processos evolutivos, o ser humano
implica uma novidade que nao se explica cabalmente pela evolucdo
de outros sistemas abertos. Cada um de ndés tem em si uma
identidade pessoal, capaz de entrar em dialogo com 0s outros e com
o proprio Deus. A capacidade de reflexdo, o raciocinio, a criatividade,
a interpretacdo, a elaboracao artistica e outras capacidades originais
manifestam uma singularidade que transcende o ambito fisico e
bioldgico. (2015. n. 67)

O Documento de Aparecida apresenta a Transcendéncia da dignidade da
pessoa humana em sua manifestacdo nas mudancgas culturais. “Entre os aspectos
positivos dessa mudanca cultural aparece o valor fundamental da pessoa humana,
de sua consciéncia e experiéncia, a busca do sentido da vida e da transcendéncia.”
(APARECIDA, 2007, n. 35)

Uma outra fundamentacdo que se da para a transcendéncia da pessoa
humana é a criacdo. Também essa afirmacdo é constatada no Documento de

Aparecida:

A criagdo do homem e da mulher & sua imagem e semelhanca é um
acontecimento divino de vida,e sua fonte é o amor fiel do Senhor. Por
conseguinte, s6 o Senhor é o0 autor e 0 dono da vida, e 0 ser
humano, sua imagem vivente, é sempre sagrado, desde sua
concepgdo, em todas as etapas da existéncia, até sua morte natural
e depois da morte. O olhar cristdo sobre o ser humano permite
perceber seu valor que transcende todo o universo: “Deus nos
mostrou de modo insustentavel como ama cada homem, e com isso

Ihe confere uma dignidade infinita.” (2007, p. 176)

N&o basta, pois, a Igreja fundamentar, proclamar e defender a dignidade
humana se ela se satisfaz apenas com a dimenséo natural, baseada na lei natural,
na natureza humana somente porque “a pessoa humana, composta de corpo e alma
imortal, ndo pode saciar plenamente as suas aspiracfes nem alcancar a perfeita
felicidade no ambito desta vida mortal.” (JOAO XXIII, 1963, n. 59)

A transcendéncia da dignidade da pessoa humana tem também horizontes
temporais, sociais. Por isso é que, assegura Paulo VI em Populorum Progressio, “E
necessario promover um humanismo total. Que vem ele a ser sendo o

desenvolvimento integral do homem todo e de todos os homens? [...] Deus, fonte do
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verdadeiro humanismo” [...] o homem ultrapassa infinitamente o homem.” (2009.
2012, n. 42)

A decorréncia social da transcendéncia da natureza humana € que, com ela,
é possivel chegar ao humanismo integral, como proclamado na Enciclica Populorum

Progressio.

Amparar a transcendéncia da dignidade da pessoa humana significa dar
respeito ao ser humano, considerando sua esséncia, notadamente, de ser ele criado

a imagem e semelhanca de Deus.

De todo modo, o conceito de dignidade da pessoa humana comecgou a ser
codificado pelo Estado em virtude de um duplo imperativo socioecondmico: o
primeiro era a necessidade de pér em ordem o caos do direito privado para garantir
a seguranca com justica das expectativas e atender, dessa maneira, as
necessidades do célculo econbmico-racional de uma economia capitalista em
expansdo. Isso gerou um desenvolvimento de politicas publicas, como a inclusdo
social, em cumprimento de promessas feitas nas lutas contra os regimes autoritarios
existentes antes da instituicdo do Estado de Direito, como conhecemos nos dias
atuais. O segundo era fornecer ao Estado, por meio da lei, um instrumento eficaz de

intervencéo na vida social.

Assim, se o0 conceito de dignidade humana foi encampado no seu todo pela
legislacdo, entdo ndo se poderia duvidar da plenitude da lei, que contém todo o
direito, inclusive o direito natural, como ficou expresso na Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos da ONU. Enfim, para uma melhor compreensao do conceito de
dignidade humana presente na legislagdo do Estado Democratico de Direito, seré
realizado, no préximo capitulo, um estudo da doutrina sobre a dignidade humana

criada a partir da doutrina social da Igreja.
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I A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA NA HISTORIA E NA
DOUTRINA DO DIREITO: ASPECTOS DE TEMPO E ESPACO

No capitulo primeiro da presente dissertacdo, foi estudada a questdo da
Dignidade da Pessoa Humana na Doutrina Social da Igreja Catdlica, procurando-se
entender sua colaboracdo e os grandes desafios no que se refere a questédo social e
efetivacdo dessa mesma dignidade no aspecto historico, conceitual e
transcendéncia, desde o inicio do cristianismo, com um foco no direito e na lei
natural, mais especificamente a partir da Rerum Novarum, como marco oficial e
doutrinal dos papas em sua relagdo com a historia. Neste capitulo, pretende-se
apresentar o conceito de dignidade da pessoa humana na sua evolucao histérica,
contextualizacdo, conceituacdo e transcendéncia na Antiguidade, na Idade Média,
na Moderna e Contemporanea. Esforca-se para ndo se perder de vista a andlise
comparatéria da doutrina social da igreja catdlica e a dogmatica juridica, mesmo
sendo de maneira somente introdutoria e rapida, até porque nao se tem condicbes
de um aprofundamento suficiente apenas nas paginas de um capitulo. Pretende-se,
todavia, demonstrar como as duas instituicdes, ao longo dos séculos, tém debatido,
argumentado e fundamentado a efetivagcdo da dignidade da pessoa humana em
suas duas dimensdes: a transcendéncia - na imagem e semelhanca de Deus - e a
histérico-cultural - no social concreto. Pode-se ainda denomina-las como dimenséo

espiritual ou sobrenatural e dimensao material ou social.

2.1 A dignidade da pessoa humana no decurso da histéria ocidental

Um breve percurso em diferentes momentos da Historia da Humanidade se
faz necessério para a abordagem do conceito de dignidade da pessoa humana, tal

como ele vem considerado, debatido e legislado nos dias de hoje.

A dignidade da pessoa humana tem origem religiosa e filosofica, mas € ao
Direito que cabe declara-la, pois ela impde o dever moral e ético do respeito a vida,

além de estar a frente dos direitos fundamentais.
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2.1.1 Uma anélise histérica

Para se fazer uma analise historica, deve-se levar em consideracdo as
condi¢cbes econbmicas, sociais, morais e politicas de uma populacdo em uma dada
época, sem desprezar a organizacdo material e o periodo em que viveram,
especialmente focando a necessidade de organizacdo da sociedade e da realidade

social que leva a sociedade familiar.

Neste primeiro momento, trabalhar-se-a com o periodo da antiguidade, ou
seja, com o pensamento e contribuicdes de cada fil6sofo dentro do momento da
historicidade em que viveram: Zenon, Aristoteles e Cicero.

A raca humana passou por constantes evolugfes, portanto, ao pesquisar a
dignidade da pessoa humana e sua evolucdo na Histdria, ndo € possivel estuda-la
sem percorrer esse caminho. Esse tipo de analise deve passar pelo caminho
percorrido por sociedades em busca do desenvolvimento, tendo em vista que a
evolucdo do homem é historicamente progressiva e dinamica, pois a ele foi dado o
interesse incessante de buscar o melhor. O desejo de atender cada vez mais as
necessidades de uma vida digna impele os homens a procurar meios que 0s

impulsionem as descobertas, as invenc¢des e ao aperfeicoamento cientifico.

Essas necessidades levam a pesquisa e a inteligéncia se amplia e sua moral
se depura; as necessidades do corpo sucedem as necessidades da inteligéncia. E

assim que o homem passa da selvageria a civilizacdo. (ORSINI, 2006, p. 20).

Foram necessarios muitos séculos para que os agrupamentos de humanos
fossem reconhecidos como categoria de seres iguais e distintos dos animais
irracionais. Para se chegar ao termo “pessoa”’, também foi uma construcao
paulatina, pois teria que ser individualizado o ser em si mesmo: o ser humano
homem e o ser humano mulher. Essa definicdo sera encontrada em Comparato
(2003, p. 11): “essa funcédo social designava-se figurativamente, pelo termo
“Prosopon”, que os romanos traduziram por “persona” com o sentido proprio de rosto
ou de mascara de teatro, individualizagado de cada personagem”, como subjetividade
e individualidade, em apertada sintese. Foi assim que cada ser humano passou a

ter, a partir de entédo, sua personalidade, bastante explorada pelos estoicos.
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2.1.2 Zenon

Viveu na Grécia Antiga no final do século IV a.C. Sua contribuicdo para o
desenvolvimento da dignidade da pessoa humana foi desenvolver a unidade moral
do ser humano, comum para todos os homens. A dignidade do homem, sendo filho
de Zeus, consiste em ter direitos inatos e iguais e colocar-se acima de tudo no

universo.

Pregava que a resignacao e a firmeza deveriam formar o homem perante o
sofrimento. Sua doutrina provocou o aparecimento do estoicismo no periodo da
Grécia denominado helenismo. Nesse periodo, a Grécia perdeu a liberdade politica
para a Macedonia e, depois, para Roma. (COMPARATO, 2003, p. 15).

Analisando sob esse aspecto, 0 estoicismo oferecia ao povo idéias
compensadoras e consoladoras e prometia a felicidade a todos sem discriminacéo.
Cultivava uma virtude basica e aceitava que as situacdes que envolviam cada
individuo eram regidas pela lei Unica do universo. Os estoicos viviam pela natureza e
aceitavam a forga do destino que o “logos” estabelecia para a totalidade do universo.
Consequentemente cada individuo teria o seu quinhdo e, por isso, deveriam ser
felizes. (COMPARATO, 2003, p. 16).

Sendo assim, 0 que € importante para esta pesquisa é a individualidade do
homem desenvolvida pelo estoicismo, a identidade fundamental para todos, além de
os homens serem colocados acima de tudo no universo. No esfor¢co e na intencéo
de fazer o bem, os estoicos cunharam a moral que fez muitos homens refletirem
sobre si mesmos. (ORSINI, 2006, P. 23-25).

A partir dai, muitos conceitos vieram para explicar a unidade humana e que
havia, através da simples aparéncia fisica, algo de superlativo que ultrapassava o
aspecto corporal do homem. Muito se estudou a respeito através da ciéncia e da

metafisica.

Nessa mesma linha de pensamento, Celso Lafer, salienta a contribuicdo do

estoicismo, assim:

[...] na vertente grega da tradigdo cabe mencionar o estoicismo, que,
na época helenistica, com o fim da democracia e das cidades-
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estado, atribuiu ao individuo que tinha perdido a qualidade de
cidadao, para se converter em sudito das grandes monarquias, uma
nova dignidade. Esta nova dignidade resultou do significado filoséfico
conferido ao universalismo de Alexandre. “O mundo é uma Unica
cidade — cosmo-polis — da qual todos participam como amigos e
iguais. A comunidade universal do género humano corresponde
também um direito universal, fundado num patriménio racional
comum, dai derivando um dos precedentes da teoria cristd da LEX
AETERNA E DA LEX NATURALIS, igualmente inspiradora dos
direitos humanos. (LAFER, 1991, p. 119)

O destaque aqui neste texto € o universalismo. Quando Alexandre Magno,
foi conquistando os povos, e impondo sua cultura, isto é, anexando as novas
culturas aos seus costumes dominantes. A comunidade universal e género humano,
foram tomando consciéncia da existéncia de um direito universal, ou seja, comum a
todos, por causa do racional, e isto na teoria cristd derivaram novos precedentes da

Lei eterna e da Lei natural.

2.1.3 Aristoteles e sua contribuicéo (século 1V a.C. a 384-322)

Foi um filésofo da Grécia Antiga, ou seja, classica. Tratando-se da razao
humana diz: “o homem €& um ser social e racional por natureza”; portanto Aristételes

é defensor das leis e do direito naturais em um sentido superior e universal.

Essa idéia do pensamento de Aristoteles aparece configurada no dialogo
entre Creonte e Antigona, ou seja, nos dois planos como elaboracao doutrinaria do
Direito Natural: o plano ontolégico e o deontologico. No primeiro, identifica-se o
Direito com o Direito Natural; no segundo, o Direito Natural aparece como um

sistema universal e imutavel de valores.

A primeira acepcao abrange a segunda, pois, nesse caso, o0 ser do Direito
(ontologia) constitui-se como dever-ser do Direito Positivo (deontologia) na medida
em que o dizer do Direito e o fazer da justica sdo concebidos como atividades

sinbnimas. Entende-se, portanto que:
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A segunda acep¢édo, no entanto, ndo engloba a primeira. Com efeito,
ao se admitir a existéncia de valores universais e imutaveis, nao se
nega a presenca de outros fatores, como 0s sociais, politicos e
econdmicos, que influenciaram a realidade juridica. O sistema de
valores do Direito Natural existe, no entanto, para exercer uma
funcao de controle em relacdo ao Direito Positivo. Dai a possibilidade
de um dualismo entre o respeito a justica e o respeito a lei,
configurado no didlogo entre Creonto e Antigona citado por
Aristoteles. (LAFER, 1991, p.. 36-37)

Para Aristoteles, que defendeu um Direito Natural e a Justica, uma
racionalidade fundada no social, ndo pode haver contradi¢cdo entre o Direito Natural
e o Direito Positivo, mas uma continuidade do mesmo, isto, porque se refere a
normatizacao do Direito Natural. Pois, 0 mesmo cidaddo que tem direito a justica e
protecdo tem valores universais inerente a sua pessoa, ou dignidade, uma dimenséo

social da dignidade da pessoa humana.

2.1.4 O filésofo romano Marcus Tullius Cicero (século 104 - 43 a.C.)

Foi dele que recebemos o primeiro uso registrado da expressao “dignidade do
homem”. Essa expressao traz em si um duplo significado que vale a pena externar

como Cicero descreveu:

O primeiro significado de dignidade tem um cunho universal, no
sentido de que, quando considerado como principio, € o género
humano que a possui como um dom natural; o segundo, porém,
encara o particular, no sentido de que deriva dos servi¢os que alguns
individuos prestam, e outros ndo. Tanto a dignidade é absoluta no
primeiro significado, no sentido de que ndo pode ser aumentada nem
diminuida, como relativa no segundo significado, no sentido de que
pode ser adquirida ou perdida. (BECCHI, 2013, p. 10)

A evolugdo historica dessa expressdo, oferecida pela primeira vez pelo
estadista filosofo romano Marco Tulio Cicero, principalmente com esses dois
significados, pode-se dizer, perpassou por muitos séculos. O proprio Cristianismo

trabalhou com o significado primeiro — universal, dom natural e absoluto. Também
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no significado relativo, em que a dignidade pode ser aperfeicoada com a abertura do

ser humano a gragca como um dom de Deus.

2.1.5 O Cristianismo estrutural (século 100 d.C.)

Analisando sob uma perspectiva religiosa, no monoteismo hebraico, a

unidade da raca humana é o corolario natural da unidade divina:

As idéias centrais que estdo no amago da dignidade humana podem
ser encontradas no Velho Testamento, na Biblia judaica: Deus criou
o ser humano a sua prépria imagem e semelhanca (Imago Dei). E
impds sobre cada pessoa o dever de amar seu proximo como a si
mesmo. Essas maximas séo repetidas no Novo Testamento cristao.
Devido a sua influéncia decisiva sobre a civilizagdo ocidental, muitos
autores enfatizaram o papel do cristianismo na formacao daquilo que
veio a ser conhecido como dignidade humana, encontrando, nos
Evangelhos, elementos de individualismo, igualdade e solidariedade
gue foram fundamentais no desenvolvimento contemporaneo da sua
abrangéncia. (BARROSO, 2016, p. 15)

Tem-se entendido que o cristianismo foi um poderoso incentivo a afirmacao

do valor universal da dignidade da pessoa humana, principalmente levando em

conta os termos: “imagem de Deus” e “redengdo em Jesus Cristo”, ou seja, essa

dignidade é dada pelo Criador e foi resgatada, redimida em Jesus Cristo.

Essas afirmacdes no percurso histérico da dignidade da pessoa humana tém

sido muito debatidas e questionadas. Ora aceitas, ora rejeitadas pelos estudiosos de

todos os tempos, confirma a complexidade do tema.

Fortalece esse pensamento, a exposi¢cao de Becchi:

[...] mesmo que ndo possa ser esquecido que o instituto juridico da
escraviddo persista ainda por muito tempo no mundo cristao, €, de
fato, com os ensinamentos dos Padres da Igreja que a idéia
veterotestamentaria do homem como “imagem de Deus” sera
estendida do povo eleito para todos os homens. E € a semelhanca
do homem com Deus que explica sua posi¢cao especialissima no
mundo da natureza: Deus nos criou todos como sua imagem,
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honrando-nos assim com uma dignidade transcendente. Essa visédo
foi reforcada quando Jesus Cristo se fez homem-Deus e vai perdurar
bem além da idade média, se bem que para a idade moderna,
embebida de secularizagéo, o ponto de partida ndo € mais o dado da
revelacdo. (BECCHI, 2013. p. 11-12).

O Cristianismo do inicio do século primeiro aprofundou muito bem a pessoa
humana em um valor absoluto no plano espiritual devido a salvagéo trazida, ou seja,
oferecida por Jesus Cristo, pela unidade fraternal do sangue dele derramado em prol

de todos os seres humanos da face da terra.

Esse cristianismo retoma e aprofunda o ensinamento judaico e grego,
procurando aclamar no mundo, através da evangelizacdo, a idéia de que cada
pessoa humana tem um valor absoluto no plano espiritual , pois Jesus chamou a
todos para a salvacdo. Nesse chamado, ndo “ha distingéo entre judeu e grego” (SAO
PAULO, Epistola aos Romanos, 10, 12), pois “ndo ha judeu, nem grego, néo ha
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vos sois um s6 em Cristo
Jesus” (SAO PAULO, Epistola aos Galatas, 3, 28). Nesse sentido, o ensinamento
cristdo € um dos elementos formadores da mentalidade que tornou possivel o tema
dos direitos humanos. ( LAFER, 1991, p. 119)

2.1.6 As reflexbes dos estudiosos atuais acerca do periodo e das doutrinas

apresentadas

Ja se afirmou anteriormente que, quanto as origens puramente filoséficas, o
grande orador e estadista romano Marco Tulio Cicero pode ser chamado de criador
da expressao “dignidade do homem”. Vé-se, portanto, que o conceito € aplicado a
politica romana. (BECCHI, 2013, p. 10)

Quanto ao seu conceito, Sarlet faz notar que, no mundo greco-romano, a
dignidade humana estava marcada por uma dupla significacdo: de um lado, a
concepcao cicerbnea de conceituar a dignidade humana a partir da posicdo social

do individuo; de outro lado, uma certa evolucéo desse conceito considerando que
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O homem deve levar em conta os interesses de seus semelhantes,
pelo simples fato de também serem homens, raz&o pela qual todos
estdo sujeitos as mesmas leis naturais [...] vinculacdo da nocdo de
dignidade com a pretensdo de respeito e consideracdo a que faz jus
cada ser humano. (SARLET, 2015, p. 34)

Becchi discutindo as contribuicbes de Cicero, aponta que esse autor, um
século antes do inicio do cristianismo, ja dissertava sobre a dignidade da pessoa

humana afirmando que

o0 homem enquanto tal, pelo simples fato de ser homem, possui a
dignidade que lhe advém do fato de ocupar o apice de escala
hierarquica da natureza, [...] isso significa que o homem que se
entrega prioritariamente aos prazeres dos sentidos esta violando a
dignidade, sua natureza racional, uma vez que sua dignidade
pessoal brota das acdes que ele realiza em prol do bem comum.
(BECCHI, 2013, p. 9-10).

Barroso estuda a questdo do dignitas hominis do Direito romano e entende
gue ela esta presente no conceito moderno de dignidade da pessoa humana, mas
aponta que essa presenca ndo € o de continuidade, de sucesséao, pois a estrutura
atual da sociedade exige um pressuposto de valor intrinseco para a dignidade da
pessoa humana, principio esse formulado a partir da tradicdo judaico-cristd pelo

iluminismo e pelo periodo pos guerra de 1945 em diante.

[...] tendo essas premissas como um desenvolvimento histérico do
conceito romano de dignitas hominis. Incorporada em documentos
internacionais, tratados e constituicbes como a base para uma ordem
nacional e internacional fundada sobre a liberdade, a igualdade —
muitos acrescentariam a solidariedade -, ndo parece possivel, de
modo algum, associar ambas as ideias em uma relagéo linear de
sucessao. A nocgao atual de dignidade humana n&o substitui a antiga,
pois é produto de uma histéria diferente que ocorreu paralelamente a
narrativa apresentada acima [...]. O longo desenvolvimento da
compreenséo contemporanea de dignidade humana se iniciou com o
pensamento classico e tem, como marcos, a tradicao judaico-cristd, o
lluminismo e o periodo imediatamente posterior ao fim da Segunda
guerra Mundial. (BARROSO, 2016, p. 14)

No pensamento de Barcellos:
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[...] um dos poucos consensos teéricos do mundo contemporaneo diz
respeito ao valor essencial do ser humano. Ainda que tal consenso
se restrinja muitas vezes apenas ao discurso ou que essa expressao,
por mais diversas — eventualmente contraditérias - , o fato € que a
dignidade da pessoa humana, o valor do homem como um fim em si
mesmo, é hoje um axioma da civilizacdo ocidental, e talvez a Unica
ideologia remanescente. (2002, p. 104)

Quanto ao que se refere a dignidade da pessoa humana, foi importante

estuda-la fazendo um percurso na sua evolucéao histérica, mesmo tendo em vista

que isso transcende a Histéria. Para a sua garantia, promocao, protecdo e

desenvolvimento, a dignidade humana depende do fato de estar enraizada na

limitacdo histérica, ou seja, no seu aspecto concreto, social, cultural, politico e

econdbmico. Essa evolucdo histérica estd baseada em dois poélos: limitacdo e

condicionamento da historia, a transcendéncia e o absoluto.

No seu estudo da relagcédo de dignidade humana e Historia, Manzone ensina:

A existéncia historica exige a presenca de dois polos: o empenho no
limitado e condicionado, e a transcendéncia para com o absoluto. E
sobre esta [sic] base que se reafirma a dignidade humana. Os seres
nos quais estdo presentes estas tengdes sdo pessoas: eles ndo séo
pecas das maquinas sociais nem deuses. Dentro desta [sic]
estrutura, torna-se evidente que os limites e as condicbes da
existéncia histérica ndo sdo os inimigos da dignidade humana, mas o
contexto dentro do qual a dignidade humana é realizada. As
estruturas para a realizacdo da dignidade humana séo de dois tipos:
algumas estdo em relagdo com a imediatez da natureza interior da
pessoa humana; outras mudam através da histdria, como o resultado
das decisbes das pessoas e dos grupos (Gaudium et Spes n. 25).
Nas primeiras estdo incluidas a familia e a comunidade politica.
Negar o direito a familia ou & participagéo politica de qualquer forma
€ negar uma dimenséo essencial da personalidade humana. A forma
precisa com que estes [sic] direitos assumem no concreto s6 pode
ser determinada no contexto de uma andlise historica dos modelos e
das instituicbes da vida social. (2010, p. 299).

Celso Lafer, citando a Retorica de Aristételes assim se expressa:

Numa conhecida passagem da Retérica, estabelece uma distingédo
dicotbmica entre lei particular e lei comum. Lei particular é aquela
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gue cada povo d4 a si mesmo, podendo as normas dessa lei
particular serem escritas ou nao-escritas. Lei comum é aquela
conforme a natureza, pois existe algo que todos, de certo modo,
adivinhamos sobre o que por natureza € justo ou injusto em comum,
ainda que ndo haja nenhuma comunidade ou acordo. (1988, p. 35).

Segundo Celso Lafer, percebe-se haver, aqui, diferenca entre uma lei positiva
particular e uma lei natural. Para Aristoteles, a primeira se constitui em uma norma
positiva, inscrita na codificacdo e nas constituicdes, e a segunda € uma regra natural
manifestada pelos costumes. Sendo assim, “subentende-se que 0s costumes sao
fontes naturais do Direito, forca ativa que em concordancia com 0 que esta
positivado, estabelece e conserva a ordem natural de uma comunidade e sozinha
estabelece a ordem do universo”.(ORSINI, 2006, p. 12).

Orsini sintetiza as ideias de Comparato e analisa a evolugéo historica para a
compreensao da dignidade da pessoa humana apontando que o termo pessoa teve
sua origem no prosopon dos gregos, no persona dos romanos, mas também no

conceito individuo de Zenon e dos estoicos:

A fungdo social designava-se, pelo termo “prosopon”, que o0s
romanos traduziram por “persona” com o sentido préprio de rosto ou,
também, de mascara de teatro, individualizadora de cada
personagem; como subjetividade e individualidade, em apertada
sintese, foi assim que cada ser humano passou a ter, a partir de
entdo, sua personalidade, bastante explorada pelos estdicos [sic].

O estoicismo foi uma doutrina filosofica fundada por Zenon de Citiun,
no século IV a.C. e pregava que a resignagéo e o sofrimento trazem
a felicidade [..]. O que interessa a nossa dissertagcdo é a
individualidade do homem, a identidade fundamental para todos os
homens, além do que os estbicos [sic] colocam os homens acima de
tudo no universo. No esforco e na intengcdo de fazer o bem, os
estdicos [sic]. cunharam a moral que fez muitos homens refletirem
sobre si mesmos.

Muito embora néo trate de um pensamento sistematico, o estoicismo
organizou-se em torno de algumas ideias centrais, como a unidade
moral do ser humano e a dignidade do homem, considerado filho de
Zeus e possuidor, em consequéncia, de direitos inatos e iguais em
todas as partes do mundo, ndo obstante as inUmeras diferencas
individuais e grupais. (2006, p. 23-25).

E possivel entender que o termo pessoa para chegar a assumir o alcance que

esse conceito adquiriu nos dias atuais, teve uma construcdo lenta e paulatina,
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primeiramente no sentido de individualizar o ser humano em si mesmo e, num
segundo momento, decantar o verdadeiro sentido do ser humano homem e do ser
humano mulher, numa perspectiva de nitida distingdo deles em relacdo aos outros

animais irracionais.

A dignidade humana na historia do Direito vem compreendida desde o
periodo da Grécia antiga. Em um primeiro momento, Aristételes, baseado na razédo
humana e no direito natural, deixa sua marca no conceito de dignidade da pessoa
humana, que foi evoluindo na historia, mas que ainda tem sentido até 0os nossos
dias: no Estado de Direito, no direito propriamente dito e na sociedade organizada

socioculturalmente.

O estoicismo, também por sua vez, contribuiu e essa contribuicdo subsiste no
conceito de unidade moral, colocando os homens acima de tudo no universo. Esse
aspecto do ser humano e da dignidade do homem, refere-se aos direitos inatos. Isso
significa que, na prépria esséncia da dignidade da pessoa humana existe algo que
ultrapassa o aspecto puramente corporal. Essa afirmacdo, com certeza mais tarde,

vira a ser reconhecida como a dimenséao de transcendéncia da dignidade humana.

Em Cicero, o pensamento filoséfico e politico foi formulado em duas
acepcdes: 0 ser humano no cosmo e na vida publica. Na sua ligagdo com o cosmo,
a dignidade pode significar o aspecto absoluto ou espiritual. Ja na vida publica, o
aspecto relativo ou material, valor particular. Na primeira acep¢do, o0 homem esta
carregado da natureza universal, do dom natural que lhe é inerente. Na segunda
acepcdo, ele pode adquirir ou aumentar, pois é a sociedade que vai conceder

dependendo da posicéo que por ele sera ocupada na piramide social.

No pensamento de Barroso, entende-se que, sob uma perspectiva religiosa, o
monoteismo hebraico tem sido considerado como o ponto inicial: a unidade da raca
humana é o corolario natural da unidade divina. As ideias centrais que estdo no
amago da dignidade humana podem ser encontradas no velho testamento. Segundo
a biblia judaica, Deus criou 0 ser humano a propria imagem e semelhanca (imago
dei) e impbs sobre cada pessoa o dever de amar seu proximo como a si mesmo.
Essas maximas sdo repetidas no novo testamento cristdo. Devido a sua influéncia
decisiva sobre a civilizagdo ocidental, muitos autores enfatizam o papel do
cristianismo na formacdo daquilo que veio a ser conhecido como dignidade da

pessoa humana, encontrando nos evangelhos elementos de individualismo,



60

igualdade e solidariedade que foram fundamentais no desenvolvimento

contemporaneo da sua abrangéncia. (BARROSO, 2016, p. 15)

Esse cristianismo vem apontado por Barroso no sentido de que, tanto no
antigo quanto no novo testamento, encontra-se fonte para o desenvolvimento da
dignidade da pessoa humana, de modo especial no ocidente. O mesmo
aprofundamento também se encontra na ideia de Ingo Sarlet.

O cristianismo, bebendo na contribuicdo paulina, vindo também do
pensamento greco-romano, professa que a dignidade assume uma dupla
significagdo, como dote (dadiva) e como “conquista”, no sentido de ser o resultado
de um fazer, um agir na esfera social, o que também corresponde a concepc¢ao
dominante na tradicdo cristd, em que é possivel distinguir entre uma dignidade
ontolégica (ou inata), visto que decorre da condicdo de o ser humano ter sido feito a
imagem e semelhangca de Deus, e uma dignidade existencial ou adquirida,
correspondente & circunstancia de se levar uma vida de acordo com os ditames da
religido cristad. (SARLET, 2015, p. 35).

Ora, O Cristianismo, na sua primeira fase dentro do império romano, assumiu
a condicéo de religido oficial e continuou mantendo o pensamento de que 0s seres
humanos possuem dignidade por serem criados a imagem e semelhanca de Deus,

tendo, todos, a mesma natureza.

Dentro do cristianismo, destaca-se o pensamento do Apostolo Sdo Paulo,
denominado das Gentes, no primeiro século da era cristd (1 a 63 d.C.). O apéstolo
extraiu consequéncia da doutrina anunciada por Jesus Cristo e essa circunstancia,
que foi expressamente verbalizada por ele e pelos santos padres da igreja catdlica,
diz respeito a igualdade essencial dos homens. A conhecida declaragao “nisto nao
ha judeu nem grego; ndo ha servo nem livre; ndo ha macho nem fémea; porque
todos vOs sois um em Cristo Jesus” (GALATAS, capitulo 3, versiculo 28) teve um
compreensivel efeito subversivo no mundo romano. (BARCELLOS, 2002, p. 105)

Essa idéia foi muito divulgada no mundo romano e, nesta pesquisa sobre a
dignidade da pessoa humana, faz-se andlise dessa declaracdo do Apodstolo Sdo
Paulo. Por isso, acrescentou-se, entre os padres da igreja, Santo Agostinho, século
[l e IV d.C., Tomas de Aquino, século Xlll, d.C. e o pensamento de Lutero, século

XVI, d. C. Todos citaram Paulo em suas defesas e argumentos e, até a atualidade, o
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pensamento do apostolo incomoda, dependendo da maneira pela qual seja
interpretado. (FABRIS, 2001, p. 717-718).

A polémica dos judeus contra Paulo afunda suas raizes no século Il e se
prolonga até os séculos IV e V. Os ecos dessa atitude antipaulina ingénua dos
primeiros séculos podem ser encontrados ainda hoje em alguns escritores e
biografos de Paulo. (FABRIS, 2001, p. 706)

A reabilitacdo do Apostolo S&o Paulo se da por obra de um escritor do
comeco do século lll, Irineu, natural de Esmirna e bispo de Lido. Ele tira Paulo das
maos dos hereges e dos grupos sectérios e o entrega de novo a tradicao da igreja.
Em sua obra polémica contra as heresias, Irineu demonstrou que Paulo esta em
perfeita sintonia ndo s6 com os profetas do antigo testamento, mas também com o

testemunho dos evangelhos e dos apostolos. (FABRIS, 2001, p. 707)

De qualquer forma, Paulo tinha uma visdo de unidade e igualdade. Ele jamais
procurou dar inicio a alguma revolucdo violenta, mas somente uma comogao social
dessa natureza poderia produzir algo que se aproximasse desse ideal nas culturas

antigas.

E verdade que houve abusos contra esse ideal igualitario, mas dona desse
conceito, a igreja cristd aparecia na antiguidade como um fator revolucionario e,
apesar do cristianismo nédo fazer oposicdo a escravidao, como uma instituicao social,
ela implantou as sementes do amor e da igualdade bem como da dignidade do
homem em conceito e fato. A comunhdo de estar “em Cristo [...] significa que
agueles que usufruem dessa transformacdo moral, que provoca a transformacgao
metafisica, gozam de igualdade entre si [...] o cristianismo de um sé golpe,
estabeleceu a fraternidade humana e aboliu todas as distingdes entre os homens”.
(O NOVO TESTAMENTO INTERPRETADO, .p. 479)

Seja como for, muitos acreditavam que o Apostolo Sdo Paulo era o fundador
do cristianismo. Mesmo que nao possa ser considerado o “fundador” do cristianismo,
ele continua sendo uma testemunha qualificada e decisiva para compreender o
impacto que essa experiéncia religiosa teve na histéria da humanidade, no

entendimento e na efetivacdo da dignidade da pessoa humana.,

Destarte, esse pensamento norteador do cristianismo, isto €, que 0s seres

humanos séo criados a imagem e semelhanca de Deus, vai do primeiro século até o
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inicio da idade média, apoiado na contribuicdo Paulo, chamado de Tarso, apdstolo
dos gentios e também na dos santos padres da Igreja Catdlica (patristica),
destacando-se, em especial, o0 pensamento de Ledo Magno e Agostinho, bispo de

Hipona.

No século V d.C., de 440 a 461, o Papa Ledo Magno sustentava que 0s seres
humanos possuem dignidade pelo fato de que Deus 0s criou a sua imagem e
semelhanca e que, ao tornar-se homem, dignificou a natureza humana, além de
revigorar a uniao entre o homem e Deus mediante a voluntaria crucificacdo de Jesus

Cristo.(O NOVO TESTAMENTO INTERPRETADO, .p. 479).

No periodo da idade média, é rara a expressao dignidade da pessoa humana,
em um sentido de natureza, universal, imutavel, inerente, natural e absoluta. Isso
porque o que predominava era a ideia de Deus soberano, que governava todo o

universo, “o Teocentrismo”, ou seja, Deus € o centro de todas as coisas.

Apesar disso, grandes contribui¢cdes surgiram nesse periodo. Uma delas veio
de Santo Agostinho, no Século IV, 354-371, d.C. Bispo de Hipona que, por ser
filbsofo e jurista, preocupava-se em unir razdo e fé. Em seus ensinamentos,
afirmava que nao pode existir contradigao entre “fé e razdo”. A razao deve oferecer o
processo formal, material metodoldégico das ciéncias, organizacdo ldgica,
fundamentacdo com base nos fatos sociais e na Histéria. Ja a fé deve iluminar esses
fatos, pois sua fonte € a revelacdo espiritual, que esta presente em todos os seres

humanos, por serem criados a imagem e semelhanca de Deus.

Agostinho, bispo de Hipona, conseguiu sistematizar uma grandiosa
concepcgao do mundo, do homem e de Deus. Impunha-se, portanto, conciliar as duas
ordens de coisas e, com isso, retorna a questéo principal da patristica, ou seja, ao
problema das relacdes entre a razdo e a fé, entre o que se sabe pela convicgao
interior e 0 que se demonstra racionalmente, entre a verdade revelada e a verdade

logica, entre a religiosidade crista e a filosofia paga. (HIPONA, 1999, p. 12).

Ainda, no século VI (480-524, d.C.), no periodo inicial da idade média, Anicio
Manlio Severino Boécio, cujo pensamento foi (em parte) posteriormente retomado
por sdo Tomas de Aquino no século XIl, 1274, formulou, para a época, um novo

conceito de pessoa e acabou por influenciar a no¢cdo contemporéanea de dignidade
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da pessoa humana ao definir a pessoa como substancia individual de natureza
racional.( SARLET, 2015,p 35).

Mesmo no auge do medioevo — de acordo com a licdo de Klaus Stern — a
concepcao de inspiracdo cristd e estoica seguiu sendo sustentada, destacando-se
Sao Tomas de Aquino, o qual, fortemente influenciado também por Boécio, chegou a
se referir explicitamente a expressao “dignitas humana”. Com efeito, no pensamento
de Tomas de Aquino, restou afirmada a nocédo de que o homem foi feito & imagem e
semelhanca de Deus, mas também radica na capacidade de autodeterminacao
inerente a natureza humana, de tal sorte que, por forca de sua dignidade, o ser
humano, sendo livre por natureza, existe em funcdo da sua prépria vontade.
(SARLET, 2000 p. 35).

Marciano Vidal desenvolve um raciocinio baseado na doutrina formulada com
toda nitidez por Sdo Tomas de Aquino no capitulo 112 do terceiro livio da Suma
Contra Gentiles: “as criaturas racionais sao governadas por si mesmas, e as outras

para elas”. Segundo Vidal:

[...] neste capitulo, Tomés faz as seguintes afirmacdes de tipo
axiolégico: Deus dispbs as criaturas racionais como para as atender
por si mesmas e as outras ordenadas para elas (“initio”). ‘S6 a
criatura intelectual é procurada por si mesma, e as outras para ele’
(“amplius”). ‘E evidente que as partes se ordenam na sua totalidade
para a perfeicdo do todo; porque ndo € o todo para as partes, mas
estas para aquela. Ora, as naturezas intelectuais tém maior afinidade
com o todo que as restantes naturezas, porque qualquer substancia
intelectual é, de alguma maneira, tudo, ja que, com 0 seu
entendimento, abrange a totalidade do ser” (“praeterea”). ‘Se faltasse
0 que a substancia intelectual requer para a sua perfei¢cdo, o universo
seria incompleto” (“amplius”). (VIDAL, 1997, p. 164)

No final da ldade Média, século XV-XVI, para Pico della Mirandola (2015, p.
77) a dignidade do homem esta em sua ampla liberdade de ser o que quiser ser, no
livre arbitrio e na sua capacidade racional que o diferencia de qualquer outra espécie

existente.

Enquanto, na época do Humanismo, a supervalorizagdo do homem
trabalhado por Pico se estabelece na esséncia de que basta ser simplesmente

humano para ser um milagre, admirado e glorificado mais que os anjos, a dignidade
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da pessoa humana hoje nédo resiste a tal interpretacdo, ou seja, as concepcgoes
mudaram e a dignidade saiu do direito natural e da filosofia com acepcoes
atualizadas de acordo com a necessidade da sociedade e se assentou declarada
pelo direito objetivo. A positivacdo da dignidade da pessoa humana como principio

pode ser um inicio das possibilidades de sua frequente violagao.

J& as portas da Idade Moderna, no contexto antropocéntrico renascentista e
sem renunciar a inspiracdo dos principios tedricos da igreja catolica, Giovanni Pico
della Mirandolla, no seu opusculo sobre a dignidade do homem, ao justificar a idéia
da grandeza de sua superioridade em relacdo aos demais seres, afirmou que, sendo
criatura de Deus, ao homem diversamente dos demais seres, de natureza bem
definida e plenamente regulada pelas leis divinas, foi outorgada uma natureza
indefinida, para que fosse seu préprio arbitro, soberano e artifice, dotado da
capacidade de ser e obter aquilo que ele proprio quer e deseja. (PICO DELLA
MIRANDOLLA apud SARLET, 2015, p. 36).

Ainda, em Barroso, reforcando o pensamento e contribuicdo de Pico:

[ ]ao longo da idade média, a dignidade da pessoa humana esteve
entrelacada em a religido; na civiliza¢do ocidental, as tradi¢cdes éticas
e religiosas tradicionalmente tém-se sobreposto. Foi apenas em
1486, com Giovanni Pico, conde de Mirandolla, que a ratio
philosofhia comecou a se afastar de sua subordinacdo a ratio
theologca”. seu famoso discurso oratio de hominis dignitas (“oragao
sobrea dignidade do homem”) é considerado o manifesto fundador
do humanismo renascentista. Nesse texto, Pico della Mirandolla
justifica a importdncia da busca humana pelo conhecimento,
trazendo o homem e a razéo para o centro do mundo, no limiar da
idade moderna. Nao é surpresa, que suas teses tenham sido
consideradas heréticas pelo papa Inocéncio VIII e consequentemente
proibidas pela inquisicdo. (BARROSO, 2015, p. 16-17).

Ja as portas da ldade Moderna, o pensamento dominante era o pensamento
de que Deus € o infinito, o Soberano de todas as coisas criadas, o “Teocentrismo”.
N&o havia ainda lugar para desenvolver o conceito de dignidade humana, pois isso
poderia configurar afastamento de Deus ao se colocar o homem no centro de todas

as coisas, conceito esse inaceitavel até entao.

Essa concepcdo antropocéntrica vai surgir na Idade Moderna com o

lluminismo, ou seja, a razdo passa a ser considerada uma deusa, capaz de explicar
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todas as coisas, sem a intervencado do divino: o infinito, o sobrenatural. Agora nao €
mais Deus o centro do universo, mas o Homem com a sua inteligéncia, que era
capaz de resolver todos os problemas questionados até entdo, fosse esse problema
sobre Deus, sobre o Mundo e sobre o Homem. Comecou a reinar o
“‘Antropocentrismo”. Tirou-se Deus do centro da vida, do centro dos conceitos e
colocou-se o Homem. Mais tarde, a Ciéncia e a Tecnologia também retiraram o

Homem do centro do universo e se colocaram no lugar dele.

Quanto ao lluminismo, Barcelos descreve:

O lluminismo, ou movimento iluminista, com sua crenca fervorosa na
razdo humana, foi o responsavel por desalojar a religiosidade do
centro do sistema de pensamento, substituindo-a pelo préprio
homem. O desenvolvimento tedrico do humanismo acabard por
redundar em um conjunto de consequéncias relevantes para o
desenvolvimento da ideia de dignidade humana, como a
preocupagcdo com os direitos individuais do homem e o exercicio
democrético do poder. (2002, p. 106).

Na seara da filosofia e da influéncia do lluminismo aparece o desenvolvimento

do pensamento de Kant. Quanto a ele, a autora citada, informa:

N&o se pode deixar de mencionar o pensamento de Immanuel Kant.
E Kant quem vai apresentar a formulacdo mais consistente — e
particularmente complexa — da natureza do homem e de suas
relagBes consigo proprio, com o proximo e com as suas criagdes e as
da natureza.

No que mais diretamente nos interessa e, de uma forma bastante
simplificada, pode-se dizer que, para Kant, o homem é um fim em si
mesmo — e ndo uma fungédo do Estado,da sociedade ou da nacéo —
dispondo de uma dignidade ontoldgica. O Direito e o Estado, ao
contrario, é que deverdo estar organizados em beneficios dos
individuos. (BARCELLOS, 2002, p. 107).

Ao consignar que o ser humano € fim em si mesmo, Kant fornece solido
embasamento ético para o conceito de dignidade da pessoa humana, como

descreve Barcelos ao analisar a realidade provocada pela guerra:

O dltimo momento marcante no percurso histérico da nocao de
dignidade da pessoa humana é também o mais chocante. A
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revelagdo dos horrores da Segunda Guerra Mundial transtornou
completamente as convic¢des que até ali tinham como pacificas e
“universais”. A terrivel facilidade com que milhares de pessoas — nao
apenas alemas, diga-se, mas de diversas nacionalidades européias —
abracaram a ideia de que o exterminio puro e simples de seres
humanos podia consistir em uma politica de governo valida ainda
choca. A reacdo a barbarie do nazismo e do fascismo em geral
levou, no poés-guerra, a consagracao da dignidade da pessoa
humana no plano internacional e interno como valor maximo dos
ordenamentos juridicos e principio orientador da atuacdo estatal e
dos organismos internacionais. (2002, p. 108).

Até aqui foi possivel entrever um panorama histérico do tratamento dado a
dignidade da pessoa humana nos dominios da filosofia e do Direito. Muitos pontos
agui colocados serdo desenvolvidos mais adiante, quando serd apresentada, com

maior detalhamento, a questao do conceito de dignidade humana.

Ndo se pode fundamenta-la sem levar em conta 0s questionamentos e
aprofundamentos da filosofia e do Direito no desenvolvimento do pensamento no

Pos Segunda Guerra Mundial.

O conceito de dignidade humana é uma construcdo que se iniciou nha
antiguidade. O cristianismo teve forte influéncia e varios autores ajudaram na sua
construcdo ao longo dos ultimos séculos, mas a Declaracdo Francesa dos Direitos

do Homem e do Cidadao, de 1789, deu um significativo salto nesse sentido.

2.1.7 A Declaragéo dos Direitos Humanos e do Cidadé&o de 1789

Ha pouco mais de um més da eclosédo da Revolucdo Francesa pela tomada
da Bastilha em 14 de julho de 1789, mas inspirado na Declaracdo de Independéncia
dos Estados Unidos, treze anos antes, vem a luz, em 26 de agosto de 1789, o
documento intitulado “Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadao” (ORSINI,
2006, p. 47).

O objetivo dos elaboradores do documento era tratar, com atitude mais
humanitaria, os marginalizados da sociedade reconhecendo neles os direitos

fundamentais da pessoa humana. E de conhecimento que, na prética, essa
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Declaragédo nao atingia ainda os direitos de todos os cidadaos, pois o direito das
mulheres, por exemplo, ainda ndo se fazia presente nesse documento. (ORSINI,
2006, p. 49).

A inspiracdo para a Assembleia francesa vinha das ideias iluministas de
Thomas Jefferson que foi o redator do primeiro esbo¢co do documento, uma espécie
de dez mandamentos dos Direitos Humanos com 17 artigos. (ORSINI, 2006, p. 48).

Essa autora ainda observa:

Contando com o0s dezessete artigos, a Assembléia Francesa
promulgou os Direitos dos Homens de maneira breve, positivados
com veeméncia em lei, e seus efeitos ecoaram pelo mundo com
maior ressonancia do que as Declaracdes anteriores. A Declaragéo
dos Direitos do Homem e do Cidadéo glorificou direitos individuais e
esses direitos seriam vélidos com uma abrangéncia universal, pois
era a sociedade politica que firmava que “os homens nascem e
continuam livres e iguais em direitos”. Era o inicio da positivagao das
ideias da liberdade inerente aos homens e, pois, do direito natural.
(2006, p. 48),

E impossivel ndo reconhecer a importancia dessa Declaragéo para a época e
para a posteridade até os dias de hoje, porém, mesmo assim, 0s estudiosos
apontam alguns defeitos do Documento como, por exemplo, seu carater
individualista e sua omissdo quanto aos direitos das mulheres. (DALLARI, 2005, p.
209).

Importante se faz destacar o posicionamento de Concei¢ao (1990, p.39) a
respeito do momento social do mundo, a Franca principalmente, quando se

esbocaram as ideias originarias da Declara¢éo dos Direitos do Cidadao:

a Revolugdo Francesa foi a grande revolugcdo burguesa, que
abrangeu um periodo de dez anos, marcado por lutas e violéncias,
provocando profundas transformag¢Bes na vida politica, social e
econdmica da Franca e da Europa. Entre as causas de sua ecloséo
podemos enumerar: o absolutismo dos Bourbons; a crise financeira
provocadas pelas guerras externas; a doutrina dos filésofos,
economistas e enciclopedistas; a declaracdo de independéncia do
Estados Unidos, propagando ideais democraticos; a desigualdade
social e a ascensdo da burguesia (Qque com os camponeses e
artesdos fazia parte do Terceiro Estado) o seu desejo de reformas
para abolir os privilégios das classes dominantes (nobreza e clero)
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além de assegurar a sua participacdo no governo. (CONCEICAO,
1990, p. 39).

O que se denota é que a Declaracado Francesa dos Direitos do Homem e do
Cidadao deu orientacdo aos documentos vindouros no que diz respeito a dignidade

da pessoa humana.

Mesmo tendo visto todo esse transcurso historico, ndo se pode deixar de
considerar que a questdo da dignidade humana, como elemento dos direitos
humanos, remonta aos primérdios da civilizagdo. No proximo item, continuar-se-a
analisando a dignidade da pessoa humana, mas sob o ponto de vista da historia do

Direito.

2.2 A dignidade humana na historia do Direito.

Apesar de haver pouca conformidade entre os doutrinadores do Direito, existe
a consideracdo de que o principio da dignidade humana tem suas raizes no
pensamento cristdo biblico, depois modificado pelo pensamento iluminista
(BARROSO, 2016, p. 14-15). Essa, no entanto, ndo € uma posicao doutrinaria aceita

de modo unanime.

Acentuando a concepc¢édo da néo exclusividade e da nao originalidade da
concepcao cristd, Sarlet (2015, p. 33) remonta a antiguidade classica uma certa
concepcao de dignidade humana: a da posicdo que o individuo ocupava na
sociedade. Aponta, também, autores que abordam a questdo invocando o
pensamento filoséfico e politico romano, por Cicero, e outras culturas, como a

chinesa, por exemplo, no século IV a.C.

Ana Barcellos, por sua vez aponta quatro momentos fundamentais e
indispensaveis para se adentrar no desenvolvimento histérico do conceito de
dignidade humana: o Cristianismo, o lluminismo, Kant e a Segunda Guerra Mundial.

De fato, ela assim se expressa:
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O cristianismo, o iluminismo-humanista, a obra de Immanuel Kant e
os horrores da Segunda Guerra Mundial. A mensagem divulgada por
Jesus Cristo e seus seguidores representou um ponto de inflexdo no
mundo antigo. Pela primeira vez, o homem passou a ser valorizado
individualmente, j4 que a salvacdo anunciada nao s6 era individual,
como dependia de uma decisdo pessoal. Mais que isso, a mensagem
de Cristo enfatizava ndo apenas o individuo em si, mas também o
valor do outro. (Mateus 22, 37-40). (2002, p. 104-105).

Para se entender o conceito de dignidade da pessoa humana, assim como
professado hoje, faz-se necessario recorrer a histéria, pois tal conceito sofreu
adaptacdes no decorrer dos séculos. Para os doutrinadores do Direito, "a dignidade
da pessoa humana é um dos pilares do Estado Democratico de Direito e um dos
fundamentos da Republica Federativa do Brasil (CF/88, art. 1°)”. (CASTILHO, 2017,
p. 56-57), raz&o pela qual é necessario ter em mente as bases fundamentais desse

conceito, para bem compreendé-lo.

Pode-se, assim, iniciar citando o antigo mundo juridico romano no qual a
expressao “dignidade” adquiriu certa relevancia filoséfica. Ela passou a ser usada
em duas acepgdes que, mesmo diferenciando-se no correr dos tempos, fazem-se

presentes até nossos dias.

Por um lado, dignidade indica posi¢&o especial do homem no cosmo;
de outro, a posi¢éo por ele ocupada na vida publica. Dignidade esta
ligada tanto ao fato de o homem se diferenciar do restante da
natureza, pelo motivo de ser o Unico animal rationale, como pela
maneira ativa com que ele se movimenta na vida publica, o que Ihe
confere um valor inteiramente particular. (BECCHI, 2013, p. 9).

Percorrendo a Histéria, percebe-se que o questionamento sobre dignidade

humana foi levantado pela religido e pela filosofia. Castilho, assim se manifesta:

A dignidade da pessoa humana, tem origem religiosa e filosdfica,
restando para o direito apenas declard-la por assim ser necessério
diante do dever moral e ético do respeito a vida, além de estar a
frente dos direitos fundamentais, sem a qual ndo existiria de fato.
(2017, p. 57-58).
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A partir da segunda metade da década de 40, apdés a Segunda Guerra
Mundial, esse tema passou a ocupar posicdo de destaque na esfera juridica,
conforme leciona Barroso: “Ao longo do século XX, ela se torna um objetivo politico,
um fim a ser buscado pelo Estado e pela Sociedade. Apos a 22 Guerra Mundial, a
ideia de dignidade da pessoa humana migra paulatinamente para o mundo juridico”
(2010, p. 4 apud CASTILHO, 2017, p. 58).

O termo dignidade n&o apresenta nenhuma novidade. Ele ja era conhecido no
antigo mundo romano, ainda que o seu significado na época nao tivesse nada de
comparativo com o conceito atual porque, naquele periodo, era considerada digna a
pessoa que ocupava lugar de destaque na sociedade. Para Bechi, pode-se distinguir

dois sentidos principais no conceito de dignidade:

No primeiro sentido é o homem enquanto tal, pelo simples fato de ser
homem, que possui a dignidade que lhe advém do fato de ocupar o
apice de escala hierarquica da natureza, no segundo sentido
depende da posi¢do que ele ocupa na escala hierarquica social. Para
Cicero, que foi o primeiro a fazer semelhante distin¢cao, isso significa
gue o homem que se entrega prioritariamente aos prazeres dos
sentidos esté violando a dignidade de sua natureza racional, uma vez
gue sua dignidade pessoal brota das agbes que ele realiza em prol
do bem comum. (2013, p. 9).

Entende-se que, para o Direito, especialmente para a filosofia do Direito, o
primeiro significado é que tera importancia, pois que ele faz remissdo a natureza
universal e, portanto, tem for¢ca de principio, sendo um dom natural inerente ao ser

humano.

Mesmo do ponto de vista da doutrina juridica, convém lembrar a visdo de
Tomas de Aquino, para quem a dignidade humana, além da realidade de que “o ser
humano foi feito a imagem e semelhanga de Deus”, “radica na capacidade de

autodeterminacao inerente a natureza humana” (SARLET, 2000, p. 35).

Nos anos de 440 a 461, a grande voz da proclamacéo da dignidade humana

ressoou dos ensinamentos de Ledo Magno, que Ingo Wolfgang Sarlet documenta:

Na primeira fase do cristianismo, quando este havia assumido a
condicéo de religido oficial do Império, destaca-se o pensamento do
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Papa S&o Ledo Magno sustentando que os seres humanos possuem
dignidade pelo fato de que Deus o0s criou a sua imagem e
semelhanca, e que, ao tornar-se homem, dignificou a natureza
humana [...]. (2015, p. 35).

Sarlet ainda aponta as contribuicdes de Boécio e Tomas de Aquino como
relevantes para a formacdo de “um novo conceito de pessoa, que acabou por
influenciar a nog¢do contemporanea de dignidade da pessoa humana [...] como

substancia individual de natureza racional.” (2015, p. 35).

No decurso da Idade Média tardia, a dignidade da pessoa humana, ainda com
um discurso filosofico religioso, desenvolveu-se através de autores como Pico della
Mirandola, Francisco de Vitéria, Frei Bartolomeu de las Casas, Papa Paulo Ill, em
defesa dos seres humanos, mas com a inclusdo também dos indios, a quem nao era

reconhecida a condi¢do de pessoas até entdo. (SARLET, 2015, p. 37).

Luis Roberto Barroso (2016, p. 17) aponta alguns desses autores como
precursores da idéia moderna de dignidade humana, pois eles contribuiram para

trazer o homem e a razao para o centro do mundo.

No periodo moderno, compreendido entre 1600 e fins de 1700, Hobbes,
Pufendorf e Kant contribuiram para uma reflexdo sobre essa matéria independente
de uma concepcdo puramente religiosa, ainda que conexa a esta, para um

posicionamento racional e moral autbnomos (SARLET, 2015, p. 38-42).

A Revolucdo Francesa de 14 de julho de 1789, com forte influéncia da
Declaragéo da Independéncia dos Estados Unidos (ORSINI, 2006, p. 47), reafirmava
a dignidade humana, principalmente na sua defendida triade de liberdade, igualdade
e fraternidade, o que impulsionou, por consequéncia, a Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidadédo, de 26 de agosto de 1789, embora o conceito de dignidade

nao apareca explicitamente nessa declaracédo. (BECCHI, 2013, p. 17).

Por fim, é possivel apontar os anos do pos segunda guerra mundial, ou seja,
a partir de 1945, como o periodo em que o conceito de dignidade humana vem a
ganhar legitimagdo juridica (codificacdo), com sua presenca na Declaragédo
Universal dos Direitos Humanos e, gradativamente, presente nas constituicbes dos

paises membros da ONU.
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2.2.1 Legitimacdo juridica da dignidade humana

Becchi fala em juridificacdo da dignidade humana e aponta trés momentos
gue originaram essa situacdo: o ano de 1945, de 1948 e de 1949. Cada um deles

com um documento normativo para o seu conceito.

O documento de 1945, o Estatuto da Organizagdo das Nac¢fes Unidas, ja se
posiciona pela “fé nos direitos fundamentais do homem e no valor da pessoa
humana, na igualdade de direitos entre homens e mulheres.” (RODRIGUES, 2000,
p. 71).

Em 1948, a Declaragao Universal dos Direitos do Homem reafirmou a questao
dos direitos fundamentais, dando uma visdo dindmica aos direitos subjetivos, nos
quais estd incluida a questdo da dignidade humana. A dignidade humana esta
inseparavelmente inserida numa trilogia, segundo o autor Carlos Aurélio Mota de

Souza:

O homem, o Direito e a instituicdo: eis a trilogia para concretizagcéo
das garantias legais e constitucionais, tanto do ponto de vista
individual, subjetivo, como sob o aspecto coletivo ou dos Direitos
Humanos e fundamentais. (2012, p. 59).

A Lei Fundamental da Republica Federal Alema, de 1949, professava:

7

A dignidade do homem é intocavel. Respeita-la e protegé-la é a
obrigacdo do aparelho estatal [...]. Por isso o povo alemao declara-se
partidario de direitos humanos invulneraveis e inalienaveis enquanto
base de qualquer comunidade humana, pacifica e de justica no
mundo. (BECCHI, 2013, p.22).

A presencga do conceito de dignidade da pessoa humana nos textos constitucionais é
uma realidade, alias, uma grande conquista da humanidade. O que se faz necessario é

encontrar férmulas para que se possa ver aplicado tal conceito as realidades atuais.
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2.2.2 Elementos para um conceito de dignidade da pessoa humana

A dignidade humana € condicdo inerente e essencial dos seres humanos

como “membros da familia humana e seus direitos iguais e inalienaveis é [sic] o
fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo”. (COMPARATO, 2003, p.

231).

A pessoa humana é a detentora ontoldgica e essencial dos direitos humanos,

0S quais, por sua vez, partem do direito subjetivo. José Nedel disserta que:

A rigor, todo direito subjetivo € humano. E que todos e quaisquer
direitos, em perspectiva meramente natural, s6 podem ser humanos,
uma vez que o mundo juridico é cultural, criado pelo homem, Unico
ser natural capaz de erigir-se em titular de direito subjetivo...[...]
Enquanto os demais direitos decorrem de algum titulo aquisitivo
particular, os Direitos Humanos séo direitos subjetivos inerentes a
pessoa humana enquanto tal, insitos na personalidade, decorrentes
da simples condicdo ou natureza humana. (NEDEL, 2012, p. 89).

Edna Ferraresi Orsini analisa a importancia da Declaracdo de 1948

mostrando com o0 que e como ela contribui para a conceituacdo e para a

concretizacdo da dignidade da pessoa humana:

A Declaracao Universal dos Direitos Humanos de 1948 ultrapassa o
sentido das leis da forca dominante, declarando uma lei muito maior
de carater ético e de legitimidade objetiva, sendo que o
embasamento desta lei é a deferéncia a Dignidade da pessoa
humana. Com valor fundamental para a ordem juridica, a Declaracao
de 1948 é considerada a génese do Direito contemporéaneo, ao
compreendermos que todas as constituicbes das nacbes chamadas
democraticas buscam configurar a importancia da Pessoa Humana,
como pedra angular do ordenamento legal, destacando importancia a
Dignidade da Pessoa Humana através do combate universal por uma
politica a favor dos Direitos Humanos. (2006, p. 58).

lla Barbosa Bittencourt, na esteira de varios outros doutrinadores, apresenta a

dignidade humana como “o primeiro fundamento de todo o sistema constitucional

posto e o ultimo arcabouco da guarda dos direitos individuais”. E a autora ainda

prossegue nesse argumento:
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Trata-se, a dignidade, de um valor intrinseco, de qualidade que
infunde respeito, honraria, respeitabilidade e que denota nobreza e
também ilibada moral. Na pratica juridica, ha um exemplo claro de
valorizacdo da dignidade da pessoa humana. Trata-se da
composicao do corpo de jurados. Para tanto, vale elaborar aqui uma
reflexdo sobre a histéria do juri, sua composi¢cdo e os critérios para
gue se possa ser integrante dele. Ao final, ser4 possivel perceber
como a participacdo no corpo de jurados implica a participacéo direta
da dignidade da pessoa humana, uma vez que, ao contribuir com o
processo, cada jurado ndo s6 demonstra dignidade pessoal, por sua
ilibada moral requerida, como também garante a dignidade do
cidadao que esta sob julgamento. (2011, p. 99).

Seguindo 0 mesmo tipo de raciocinio, apresentando principios do Tribunal

Constitucional Federal Alemao, Luis Roberto Barroso argumenta que:

A dignidade humana se situa no 4pice do sistema constitucional,
representando um valor supremo, um bem absoluto, a luz do qual
cada um dos outros dispositivos deve ser interpretado. Considerada
como o fundamento de todos os direitos mais bésicos, a clausula da
dignidade possui dimensdo subjetiva e obijetiva, investindo os
individuos em certos direitos e impondo determinadas prestacdes
positivas para o Estado. (2016, p. 21).

Ja para Dalmo de Abreu Dallari, o principio da dignidade humana é a
esséncia dos direitos indispensaveis ao livre desenvolvimento da personalidade do
cidadao (2005, p. 213).

Com isso, veja-se que a dignidade humana ¢é afirmada como valor
fundamental da vida em sociedade, de natureza ontoldgica universal, ainda que ndo
0 seja faticamente. Ela tem natureza subjetiva e objetiva, possui validade moral e
juridica e remonta suas origens na tradicdo religiosa judaico-cristd sem, contudo,

fundamentar-se nessa religiosidade.

No entendimento de Fabio Konder Comparato:

A dignidade da pessoa humana néo consiste apenas no fato de ser
ela, diferentemente das coisas, um ser considerado a tratar como um
fim em si e nunca como um meio para a consecucéo de determinado
resultado. Ela resulta também do fato de que, pela sua vontade
racional, s6 a pessoa vive em condigBes de autonomia, isto é, como
ser capaz de guiar-se pelas leis que ele préprio edita. Dai decorre,



75

como assinalou o filésofo, que todo homem tem dignidade e ndo um
preco, como as coisas. (1999, p. 20).

A qualidade intrinseca e distintiva do ser humano é um elemento que Ingo
Wolfgang Sarlet distingue como essencial para se formular um conceito de
dignidade humana. Barroso assim se expressa:

O valor intrinseco é, no plano filosoéfico, o elemento ontoldgico da

dignidade humana, ligado a natureza do ser. Corresponde ao
conjunto de caracteristicas que sao inerentes e comuns a todos o0s
seres humanos, e que lhes confere um status especial e superior no
mundo, distinto do de outras espécies. [...] E por ter o valor intrinseco
de cada pessoa como contetdo essencial que a dignidade humana
€, em primeiro lugar, um valor objetivo [...]. (2015, p. 76-77).

A dignidade da pessoa humana é um valor intrinseco, um conteddo essencial.
Por isso, ela ndo depende de concessdo, ndo pode ser retirada e nunca sera

perdida.

Enfim, a dignidade da pessoa humana é um dos pilares do Estado
Democratico de Direito e, no Brasil, um dos fundamentos da Republica Federativa

do Brasil.

2.2.3 A dignidade da pessoa humana: direitos fundamentais e direitos humanos no

pés-segunda guerra mundial

Apods esse momento marcante na histéria da humanidade, ou seja, a segunda
guerra mundial, o mundo se assustou, pois viu, caindo por terra, toda aquela

estrutura que havia montado nos ultimos séculos.

Amparados nos avancos da Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadao
de 1789, essa nova visdao do homem nao foi o suficiente para impedir uma segunda

guerra mundial. Foi assim que se percebeu que o homem é capaz de aniquilar o
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proprio homem em uma proporgdo tdo gigantesca ainda ndo imaginada que
podendo levar a extingdo da raca humana.

Foi preciso esperar o fim dos horrores da segunda guerra mundial — embora
algumas referéncias basicas possam ser encontradas em documentos normativos —
para se poder chegar a uma plena legitimacao juridica da dignidade da pessoa
humana e sua vinculagdo com os direitos fundamentais e humanos. (BECCHI, 2013,
p. 21)

A destruicdo atbmica, as formas barbaras de aniquilamento humano, o
genocidio, todos esses fatores relatados ao mundo todo se tornaram vergonhoso
porque demonstravam que o homem seria capaz de destruir tudo, inclusive o mundo
em que vivia, a si proprio e aos seus semelhantes sem piedade, pois, em
circunstancia de guerra, os homens ndo conseguem distinguir sendo o direito do

mais forte.

O momento da segunda guerra mundial demonstrava a realidade da
decadéncia da humanidade. Foi o que levou todos a refletirem sobre o seu proprio
comportamento e o destino que ameacava a humanidade como um todo. A
compreensao da gravidade desse fato provocou o desencadeamento e a criagcédo da
Organizacgéo das Nacdes Unidas (ONU), que proclamou uma declaracao.

Com essa declaracdo, estabeleceu-se um ideal comum a ser alcancado, a
saber, a paz perpétua. A Declaracdo de 1948 conseguiu envolver todos 0s povos e
objetivou despertar a consciéncia humanitaria em todos os homens indistintamente,
e em todos 0s governos da época, para que se ndo repetissem os lamentaveis fatos
constatados durante o conflito. (COMPARATO, 2003, p. 5)

Foi dentro desse contexto que o conceito de direitos humanos e fundamentais
foram trazidos por muitas declaracdes. Era resultado de pensamentos filosoéficos,
juridicos e politicos. Percebe-se, que, sem esses trés posicionamentos do homem
perante a sociedade, ndo ha como garantir os direitos fundamentais que constituem
a liberdade e a igualdade, dois principios que sdo metas desejaveis de uma
sociedade justa e democratica. Entende-se que, na medida em que a historia do
homem progride, € natural e racional que a guerra desapareca. Para que isso

aconteca, faz-se necessario também compreender o sentido da vida para distinguir a
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justica, a ética e a moral do aviltamento, do terror e do medo. (COMPARATO, 2003,
p. 6)

No pensamento de Ana Barcellos, o movimento iluminista, com sua crenca
fervorosa na razdo humana, foi o responsavel por desalojar a religiosidade do centro
do sistema de pensamento, substituindo-a pelo préprio homem. O desenvolvimento
tedrico do humanismo acabara por redundar em um conjunto de conseqiéncias
relevantes para o desenvolvimento da idéia de dignidade humana, como a
preocupacdo com os direitos individuais do homem e o exercicio democratico do
poder. (BARCELLQOS, 2002, p. 106)

Percebe-se, entdo, que os direitos humanos surgiram como resposta aos
tratamentos monstruosos e as atrocidades e horrores da segunda guerra mundial,
na era de Hitler, apresentando o Estado como o grande violador de direitos

humanos.

A Declaragdo de 1948 revitalizou os ideais da revolugdo francesa.
Representou uma manifestacdo histérica que se formou no parametro universal, o
gue mostrou o reconhecimento dos valores supremos da igualdade, da liberdade e
da fraternidade entre os homens, como ficou consignado em seu artigo |, ao constar
gue todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos, e sao
dotados de razdo e consciéncia, devendo agir em relacdo uns aos outros com

espirito de fraternidade.

A dignidade da pessoa humana esta na origem dos direitos fundamentais e

representa a essencialidade de cada um deles, menciona Barroso (2011, p. 152).

As condi¢cbes existenciais minimas para uma vida saudavel, propicia e
promove a participacdo humana ativa e corresponsavel nos destinos da propria

consciéncia e da vida em comunh&o entre todos os seres humanos.

Quanto aos direitos fundamentais, se nao forem reconhecidos, se nao houver
respeito pela integridade fisica e moral do ser humano, ndo havera que falar em

dignidade da pessoa humana.

Sarlet (2011, p. 63) ainda afirma que a dignidade da pessoa humana é
qualidade intrinseca e distintiva de cada pessoa que a faz merecedora do mesmo
respeito e consideracdo por parte do Estado e da Comunidade, implicando, nesse

sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que a assegurem tanto
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contra todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a lhe
garantir seguranca. Importante mencionar que tais direitos estéo interligados com o
principio da dignidade da pessoa humana, jA que este redne em si muitos outros

direitos fundamentais.

Delgado (2007, p. 11) estabelece que direitos fundamentais sédo prerrogativas
ou vantagens juridicas estruturantes da existéncia, afirmacao e projecdo da pessoa

humana e de sua vida em sociedade.

Sarlet (2011, p. 21) afirma que os direitos fundamentais sdo construcdes
definitivamente integradas ao patriménio comum da humanidade, resultantes do
processo de constitucionalizacdo iniciado no final do século XVIIIl. Os assim
denominados direitos naturais do homem passaram também a ser objeto do
reconhecimento na esfera internacional, de modo especial a partir do impulso vital

representado pela Declaragdo da ONU, de 1948.

Quanto ao desenvolvimento da questdo da dignidade humana no pos guerra

€ bem apropriado apontar os dizeres de Luis Roberto Barroso:

A ascensado da dignidade humana como um conceito juridico, nos
dois lados do Atlantico, foi consequéncia de uma mudanca
fundamental no pensamento juridico, que se tornou mais visivel e
concreta depois da Segunda Guerra [...] a interpretacao juridica fez
um movimento decisivo na direcdo da filosofia moral e politica. (2016,
p. 62).

N&o era mais aceitavel que o mundo viesse a conhecer e experimentar 0s
horrores cometidos durante a Segunda Guerra Mundial, principalmente no que
tocava as ofensas a dignidade das pessoas. Foi nesse contexto que se organizou a
Organizacdo das Nacgbes Unidas - ONU, a constituicdo da Alemanha e de varios
paises da Europa, como também de paises nos demais continentes. Sobre isso, eis

como se pronuncia Wagner Balera:

A reacdo a barbéarie do nazismo e do fascismo em geral levou, no
pés-guerra, a consagracao da dignidade da pessoa humana no plano
internacional e interno como valor maximo dos ordenamentos
juridicos e principio orientador da atuacdo estatal e dos organismos
internacionais. Diversos paises cuidaram de introduzir em suas
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Constituicbes a dignidade da pessoa humana como fundamento do
Estado que se «criava ou recriava, podendo-se citar,
exemplificadamente, a Constituicdo italiana de 1947 e a lei
Fundamental alem& de 1949. (2009, p. 124).

A Constituicdo Federal do Brasil de 1988 aplica originariamente o conceito de
direitos e garantias no artigo 5° paragrafo 2°, ndo excluindo outros direitos
fundamentais na propria constituicdo. Com isso, pode-se afirmar que a dignidade da
pessoa humana tem fundamento de validade juridica imediato. Mais: no Brasil, a
dignidade da pessoa humana é um dos pilares do Estado Democrético de Direito e 0
constituinte destinou a ela um espaco no titulo primeiro da Constituicao, significando

um dos fundamentos da Republica Federativa do Brasil.

2.3 E possivel falar-se numa transcendéncia do conceito de dignidade humana

no Direito

N&o se pretende falar em transcendéncia no Direito, como o faz a Doutrina
Social da Igreja; entretanto ndo se pode esquecer de que o bem comum transcende
e realiza a dimensao da histéria. Com isso se depreende que a dignidade néao se

reduz ao bem-estar econdmico, conforme uma visao historicista e materialista.

Foi indispensavel para o presente estudo percorrer o caminho histérico —
repleto de avancos e retrocessos — que alcou o homem, de joguete nas méaos dos
deuses gregos, ou de parte indistinta das comunidades nos Estados antigos, ao
centro de seus préprios pensamentos e realizagdes, dentre os quais o Estado e o
Direito. (BARCELLOS, 2002, p. 104).

A primeira transcendéncia da dignidade da pessoa humana no Direito é que
ela ndo é criada pelo direito posto, mas é uma realidade em si mesma e tem forte

lastro baseado no Direito Natural.

Na Constituicdo da Alemanha, o conceito de dignidade da pessoa humana é
um valor absoluto que se refere diretamente a pessoa em si e por si, hdo podendo

lei infraconstitucional dispor sobre ela.
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Uma outra transcendéncia da dignidade da pessoa humana € que, mesmo
depois de ser alcancada no plano individual, ontoldgico, de lei natural, ela
transcende para a ordem social onde permanece um valor transcendente, mas como
um bem finito e mutavel. Essa heteronomia ou elemento social da dignidade confere
a ela uma espécie de transcendéncia, pois sai da esfera individual subjetiva para
habitar o social objetivo.

Os elementos pesquisados na historia ajudaram na dificil tarefa de procurar
responder a questdo do conceito de dignidade da pessoa humana no campo do
direito, até porque essa é uma questdo aberta a estudos, posi¢ées, contribuicdes,
concordancias e discordancias. Entende-se, no entanto, que o Direito pode e deve
assumir uma tal causa no sentido de, ao menos, buscar para a sociedade a
efetivacdo sempre mais ampla da promocdo da dignidade da pessoa humana,
constitucionalmente assegurada em muitos ordenamentos juridicos, inclusive no

Brasil.

2.4. A estrutura desenvolvida no segundo capitulo.

Quando se propds, no primeiro capitulo, a trabalhar a dignidade da pessoa
humana na doutrina social da Igreja Catolica, ja se podia assegurar que o Magistério
da Igreja sempre manifestou uma certa preocupa¢do com a questdo social nas suas
enciclicas sociais e na historicidade. Uma possivel conceituacdo bem como sua
transcendéncia tentavam encontrar fontes e origens mais remotas, ou seja, na
natureza humana, no direito e lei naturais. Apresentava-se uma base mais soélida
naquilo que se chama a dimenséo espiritual ou absoluta da dignidade da pessoa
humana. Assim, poderia abrir-se o segundo capitulo para o estudo comparativo da

doutrina social da igreja catélica e a dogmatica juridica e, assim, foi feito.

Dessa feita, iniciou-se o segundo capitulo. Trazia comparacdo, nas suas
enciclicas sociais, sobre a doutrina social da igreja catdlica, fazendo esta analise
comparativa na historia mais precisamente no ocidente. Primeiramente, na cultura
greco-romana e seus doutrinadores que contribuiram na evolucdo do termo no

tempo e espaco, passando pela cultura classica grego-romana — Aristételes, Zenon
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e Cicero e no ja& Império Romano. Igualmente no cristianismo e no pensamento de
Sao Paulo Apéstolo e em sua interpretacdo no decorrer da histéria. Para muitos
pensadores, Sdo Paulo Apéstolo foi o grande contribuidor; para outros, um
perturbador da lei e da paz. Acenou-se também para 0s ensinamentos de
Agostinho, bispo de Hipona, Ledo Magno, Severino Boécio, Tomas de Aquino, Pico
della Mirandella, entre outros. Foram essas as grandes contribuicdes trabalhadas

nesta pesquisa na antiguidade e na época medieval.

Ja na Modernidade e Idade Contemporanea, tem-se, de novo, o cristianismo
como base para enfrentar o tema da dignidade da pessoa humana, mas ndo é como
no inicio do século | d.C. La era um cristianismo de estruturagdo no meio do Império
Romano. Aqui € de defesa, contra a reforma protestante, defendendo sua ortodoxia
no século XVI (1556 d.C.). Perpassou-se pelo iluminismo-humanismo, do século
XVII (1600, d.C.), outra marca distintiva no debate da dignidade da pessoa humana,
no estado de direito. Também foi ventilada a obra de Emanuel Kant na
complexidade da natureza do homem e de suas relagdes consigo proprio, com o
préximo, com as suas criacfes e as da natureza. Por fim, analisou-se mesmo que
rapidamente, a situacdo social do pés segunda guerra mundial e os seus horrores
deixados para toda a humanidade.
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Il APROXIMACOES: CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS ENTRE A
DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA CATOLICA E A DOGMATICA
JURIDICA

A pesquisa centrou-se na questdo da dignidade da pessoa humana, em sua
evolucao historica no Cristianismo e no Direito, tendo, como enfoque prioritario de
contextualizacdo, a cultura ocidental. Pode-se perguntar se existem aproximacoes e
distanciamentos entre conceitos da Igreja Catdlica e conceitos do Direito. Para
responder a essa pergunta, faz-se necessaria a correlacdo do primeiro capitulo com
o0 segundo do presente estudo. O primeiro tratou das Enciclicas sociais e
documentos papais e conciliares que aprofundaram a tematica na Doutrina Social da
Igreja Catdlica, levando em conta a historicidade. Por sua vez, o segundo capitulo
tratou da dignidade da pessoa humana, na filosofia e na doutrina do Direito no

decurso da historia ocidental em seus aspectos de tempo e espaco.

Foi possivel intuir a existéncia de alguns elementos comuns que possibilitam
encontrar convergéncias e uma possivel unificacdo, mesmo que seja no ambito
comparativo entre a doutrina social da igreja catélica e a dogmatica juridica. Eis
alguns deles: direito natural, jusnaturalismo, filosofia do direito e positivacao.
Ressalve-se que estes ndo tiveram um tratamento especifico e direto na presente
dissertacdo, mas estédo ligados a dignidade da pessoa humana, que constitui o foco
da presente pesquisa. Saliente-se que é ela que, na verdade, norteia toda a
reflexdo, no tempo e no espaco, bem como a evolucéo historica que teve origem no

Direito Romano como vem sendo entendido e estudado na atualidade.

Este capitulo terceiro tratard das possiveis convergéncias e divergéncias
entre as Enciclicas Sociais da Igreja Catolica e o Direito sob os trés aspectos
desenvolvidos nos dois capitulos anteriores: a) a questdo da historicidade; b) a

guestao do conceito; c) a questédo da transcendéncia.
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3.1 Enciclicas e Direito: a dignidade da pessoa humana sob o enfoque da
historicidade

Tentou-se mostrar nos capitulos anteriores que a dignidade da pessoa
humana, como entendida hoje, percorreu um longo caminho. Passou pela reflexdo
religiosa, principalmente a biblico-judaico-crista, pela filosofia e pelo Direito. Por
esse motivo, analisando e comparando o seu conceito na Doutrina Social da Igreja
Catdlica com o Direito, pode-se dizer que existem tanto aproximacdes quanto
distanciamentos. Acentuou-se o posicionamento de Jo&do XXIII que proclamava ser
fundamental o principio de que cada ser humano € pessoa; isto é, natureza dotada
de inteligéncia e vontade livre e que, por essa razdo, possui em si mesmo direitos e
deveres que emanam diretamente de sua prépria natureza. Por conseguinte, trata-

se de direitos e deveres universais, inviolaveis, e inalienaveis. (1963, n. 9).

Mostra-se, assim, apenas nessa colocacdo que a estreita ligacdo entre a
Doutrina Social da Igreja e a doutrina do Direito, ainda que em seus distintos
campos de abrangéncia, tém semelhancas e amplitudes diferentes. Analisou-se o
qguanto Gianni Manzone contribuiu com o entendimento e a compreenséao tanto da
Doutrina Social da Igreja catolica como do Direito. Ele possibilitou formar o raciocinio
comum, que possibilita a aproximacdo dessas duas correntes de reflexdo, seja do
Cristianismo ou do Direito. Esse denominador é justamente a dignidade da pessoa
humana, em sua historicidade. O existir histérico comporta dois polos: um, o limitado
e condicionado e, outro, a transcendé@ncia para com o absoluto. E sobre essa base
gue se reafirma a dignidade humana. Os seres nos quais estdo presentes essas
tensdes sdo pessoas: eles ndo sdo pec¢as das maquinas sociais nem deuses. Dentro
dessa estrutura, torna-se evidente que os limites e as condi¢cdes da existéncia
histérica ndo sdo termos opostos a dignidade humana, mas formam o contexto
dentro do qual a dignidade humana € realizada. Esse contexto € composto de
imediatez e de mudancas. Tais elementos sdo estruturas para a realizacdo da
dignidade da pessoa humana. Eles fazem parte da natureza interior da pessoa
humana, mas também da evolucéo da histéria. (MANZONE, 2010, p. 299)

Essa reflexdo baseada na histéria demonstrou-se, portanto, necessaria. A
dignidade da pessoa humana tende a se realizar no concreto, ou seja, no fatos da

historicidade, mas permanece a idéia de que ela transcende a historia. Ai reside o



84

fundo inesgotavel na sua efetivacdo, ou seja, no ir além de sua finitude e dos limites
no espaco e no tempo. Quando se fala da questdo social da dignidade da pessoa
humana, entende-se sua efetividade no caso concreto do Direito, mas, conforme se
estuda sua origem e evolucdo histérica, percebe-se que ela tem um valor que
transcende a realidade puramente material. Tem uma dimensao espiritual, absoluta,

subjetiva, universal, sobrenatural, ética e moral.

Apesar de pouca conformidade entre os doutrinadores do Direito, subsiste a
consideracao de que o principio da dignidade da pessoa humana tem suas raizes no
pensamento cristdo biblico e depois pelo pensamento iluminista (BARROSO, 2000).
Dai seu ancoramento tanto nas coordenadas histéricas de tempo e espaco, quanto

na transcendéncia.

Essas duas caracteristicas, ou seja, a dimensao espiritual e material, estdo
presentes no pensamento e em diferentes documentos do Concilio Vaticano Il que
dissertam sobre duas diferentes caracteristicas no ser humano: uma € a de um ser
material, ligado a este mundo mediante o seu corpo; outra, como um ser espiritual,
aberto a transcendéncia e a descoberta de “‘uma verdade profunda”, em razéo de
sua inteligéncia, com a qual participa “da luz da inteligéncia divina”. A Igreja Catdlica
constantemente proclamou que hd uma unidade da alma e do corpo profunda a tal
ponto que se deve considerar a alma como a “forma” do corpo. Isso significa que a
alma espiritual constitui 0 corpo material como um corpo humano e vivo. Também
isso significa que o espirito e a matéria no homem nédo sdo duas naturezas unidas,

mas se completam para formar uma Unica natureza. (COMPENDIO, 2016, p. 81).

Constatou-se que o Cristianismo nao pode ser apontado como fonte exclusiva
para o entendimento da dignidade da pessoa humana. Isso nao invalida a
consideracdo de que, possivelmente, seja 0 mais importante contributo para o
embasamento filoséfico e sociologico da dignidade humana no ocidente a partir de

uma perspectiva religiosa.

Sabe-se, que o Cristianismo, na sua primeira fase dentro do império romano,
assumiu a condicao de religido oficial, e continuou mantendo o pensamento de que
os seres humanos possuem dignidade, pois foram criados a imagem e semelhanca
de Deus. Por isso, todos tém a mesma natureza humana, e falar de dignidade da
Pessoa humana sem recorrer as suas raizes no pensamento cristdo biblico, no

ocidente, pode ser um grande equivoco, seria um grande erro.
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Para o Direito, autores consideram que a concepcéo de dignidade da pessoa
humana ndo pode ter exclusividade nem originalidade puramente cristd, pois
remonta a antiguidade classica, a uma certa concepc¢ao de dignidade humana: a da

posicdo que o individuo ocupa na sociedade. (SARLET, 2015, p. 33).

Questiona-se a origem da Dignidade da Pessoa Humana. Para alguns
doutrinadores, ela tem exclusividade na religido cristad. Para doutrinadores do Direito,
ela surge na antiguidade classica grega ou romana, dependendo do cargo que o

individuo ocupava na sociedade.

3.2 O conceito de dignidade da pessoa humana nas enciclicas sociais e no

Direito.

Sarlet, citando outros autores, leciona uma certa dificuldade para a
conceituacdo da dignidade da pessoa humana, tanto na doutrina social da igreja
catélica, quanto na dogmatica juridica porque, em sua analise, ela estd mais

vinculada a qualidade do que ao conteudo.

Uma das principais atividades - e aqui se recolhe a ligdo de Michael Sachs -
reside no fato de que, no caso da dignidade da pessoa, diversamente do que ocorre
com as demais normas jusfundamentais, ndo se cuida de aspectos menos
especificos da existéncia humana (integridade fisica, intimidade, vida, propriedade
etc.), mas, sim, de uma qualidade tida como inerente ou, como preferem outros,
atribuida a todo e qualquer ser humano. A dignidade — como ja se restou
evidenciado — passou a ser habitualmente definida como constituindo o valor proprio
que identifica o ser humano como tal, definicdo esta que, todavia, acaba por nao
contribuir muito para uma compreenséao satisfatoria do que efetivamente é o ambito
de protecdo da dignidade na sua condicao juridico-normativa. (SARLET, 2016, p.
49).

Quando se trabalha com o conceito de dignidade da pessoa humana, sem
especificar qual a linha de pensamento, pode-se ocorrer um grande perigo, porque

percebeu-se que este termo no decorrer da historia, entre os doutrinadores e



86

doutrinas, ele sofreu uma enorme evolugao, portanto, dependendo da cultura ou

interpretacdo, o sentido pode ser muito diferente e variado.

3.2.1 Nas enciclicas sociais

O foco principal na conceituacdo da dignidade da pessoa humana nas
enciclicas sociais esta no fato de que ela esta na propria natureza humana; portanto
esse conceito tem, como base, a natureza e como operacionalidade dessa natureza
a inteligéncia e a vontade livre. Esse foi 0 argumento mais incisivo presente na
enciclica Pacem in Terris. Ali o Papa Jodo XXIIl indicava que a natureza constitui a
pessoa pela inteligéncia e vontade livre. Dai emanarem direitos e deveres

universais, inviolaveis e inalienaveis.

Com esse conceito de dignidade da pessoa humana apresentado nessa
enciclica, fica bem claro que ela ndo é adquirida pela vida em sociedade organizada
ou pelo Estado, mas tem sua fonte na natureza humana, ou seja, tem sua raiz
ontolégica na natureza humana, e ndo em realizagbes produzidas para garanti-la.
(JOAO XXIII, 1963, n. 5)

Essa dignidade €, portanto, o alicerce maior para todas as leis, sejam elas
humanas, candnicas ou civis porque ela é anterior até mesmo ao proprio ser
humano, impressa pelo criador no intimo do ser humano, na sua consciéncia, por

uma lei gravada em seus coracgdes. (JOAO XXIII, 1963, n. 5).

3.2.2 No Direito

Até este momento da pesquisa, pode-se perceber que estabelecer o conceito
de dignidade da pessoa humana nao tem sido uma tarefa facil por ser um conceito
gue abarca muitos outros direitos, todavia ele se foi construindo e sendo cada vez

mais esclarecido entre as contribui¢cdes de tantas culturas milenares.

Assim, leciona Barroso:
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[..] se tal conceito fosse aplicado as sociedades democraticas
modernas, dignidade humana seria um dos principios candidatos ao
papel de maior de todos os principios, aquele que estd na esséncia
de todas as coisas. E verdade que circunstancias culturais e
histéricas de diferentes partes do mundo afetam decisivamente o
significado e o alcance da dignidade humana. Porém, como intuitivo,
aceitar que uma ideia possa estar integralmente a mercé de
vicissitudes geopoliticas, sem conservar um nulcleo essencial de
sentido, inviabilizaria o seu uso como um conceito funcional em nivel
doméstico e transnacional. (BARROSO, 2016, p. 111)

Outro doutrinador, que deu sua posicdo em relacdo ao conceito de dignidade

da pessoa humana, foi Sarlet.

Para a jurisdicdo constitucional, quando provocada a intervir na
solugdo de determinado conflito versando sobre as diversas
dimensdes da dignidade da pessoa humana ndo existe a
possibilidade de recusar a sua manifestagdo, sendo, portanto,
compelida a proferir uma deciséo, razéo pela qual ja se percebe que
ndo ha como dispensar uma compreensdo (ou conceito) juridico da
dignidade da pessoa humana, ja que desta — e a luz do caso
examinado pelos Orgdos juridiciais — haverdo de ser extraidas
determinadas consequéncias juridicas. (SARLET, 2016, p. 53).

No tratamento do conceito de pessoa humana, necessario se faz verificar se
h& uma inter-relacdo entre doutrina social da igreja e Direito, e se isso pode
contribuir para o encontro de principios e indicacbes de acdes concretas que
favorecam a realizacdo da contribuicdo tanto da doutrina social da Igreja quanto do
direito na dignidade da pessoa humana. Como primeiro elemento, é possivel afirmar
gue a dignidade da pessoa humana é fonte de todas as leis porque A Rerum
Novarum ja proclamava: “ndo € das leis humanas, mas da natureza, que emana o
direito [...]". (LEAO XIll, 2009. 2012, n. 30)

A igualdade entre os seres humanos, que € um dos aspectos essenciais do
conceito de dignidade humana € a consequéncia dessa dignidade radicada na lei
natural. E por isso que “todos os seres humanos s&o iguais entre si por dignidade
de natureza.” (JOAO XXIII, 1963, n. 44)



88

Assim, o Direito ndo pode ter a pretensdo de invocar para si ou para a
sociedade um principio que fundamente a dignidade humana que desconheca a
afirmacdo de que, ontologicamente, essa dignidade esta fundada na lei natural, tal

como postulado nas enciclicas catdlicas.

Para o Direito, € necessario considerar que, apesar de o conceito de
dignidade da pessoa humana ter sofrido muitas adaptagfes no decorrer dos séculos,
essa dignidade é um dos pilares fundamentais do Estado Democratico, e isso vale
principalmente no Brasil onde ela € um dos fundamentos da Republica Federativa,

segundo a Constituicdo Federal de 1988.

Foi o Direito Romano que deu relevancia filosofica a expressdo de
“dignidade”. Como anteriormente demonstrado, ela passou a ser usada em duas
acepcoes que, mesmo diferenciando-se no correr dos tempos, fazem-se presentes
até em nossos dias. Seja indicando a posicéo especial do homem no cosmos, seja
acentuando a sua posi¢do ocupada na vida publica, o ponto essencial era que o
homem se diferencia do restante da natureza, pelo motivo de ser o Unico animal
racional. (BECCHI, 2013, p. 9).

Os capitulos primeiro e segundo apresentaram fatos que indicam que todo o
guestionamento sobre a dignidade da pessoa humana, na Antiguidade e na ldade
Média, tem origem na religido e na filosofia. A partir da modernidade, com o
pensamento iluminista, o Direito, através da positivacdo, comecou a tracar o seu
caminho préprio com a juridificacdo, todavia hada mais resta ao Direito que declarar
0 seu conceito juridico, oferecendo normas, regras, legitimacéo e principios, devido

ao seu dever moral e ético de respeito a vida e aos direitos fundamentais.

3.2.3 Alguns elementos comuns da doutrina social da igreja catolica e da doutrina do
Direito

Nesta pesquisa ja foram apontados alguns elementos comuns entre a
doutrina social da igreja catélica nas enciclicas sociais e a dogmatica juridica. Eles,
apesar de nado terem sido aprofundados, contribuiram na proposta deste capitulo: as

possiveis convergéncias e divergéncias, aproximagdes e distanciamentos,
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semelhancas e diferencas da doutrina social da igreja catdlica e da dogmética
juridica. Os elementos comuns encontrados, aqui sédo repetidos: valor intrinseco, a
questdo social, direito a vida, direito natural, liberdade e responsabilidade, bem
comum, ética e moral, direitos fundamentais e direitos humanos. Alguns desses
topicos foram trabalhados na dissertacdo até o0 momento, outros serdo retomados e
melhor explicitados quando se fizer a discussdo e relagdo da transcendéncia da
dignidade da pessoa humana entre a doutrina social da igreja catdlica e a dogmatica
juridica.

Existe uma interdependéncia e uma reciprocidade de principios e indicacdes
praticas entre a doutrina social da igreja e a doutrina do Direito. De fato, a dignidade
da pessoa humana esta presente na natureza humana e na lei natural e isso vale
para as duas doutrinas, podendo-se compreender que existem aproximacdes e
distanciamentos entre elas. Diz Jodao XXIII: “[...] aos direitos naturais considerados
vinculam-se, no mesmo sujeito juridico que é a pessoa humana, os respectivos
deveres [...]” Nesse sentido, s6 se pode falar em direitos e deveres, em liberdade e
responsabilidade se houver o reconhecimento de que a dignidade humana é
fundada na lei natural e, por isso, ela é fonte de direitos naturais que tornam a

pessoa humana sujeito também no sentido juridico do termo.

Dessa forma, pode-se perceber a estreita ligagdo entre a doutrina social da
igreja Catolica e o Direito, ainda que seus campos de abrangéncia tenham
amplitudes diferenciadas. Com base no desenvolvimento do capitulo segundo,
sobretudo nas contribuicbes de Ingo Wolfgang Sarlet, sustentou-se que ha um
denominador comum que possibilita a aproximacdo dessas duas vertentes: a
dignidade da pessoa humana. que exige o respeito em si e por si. Essa exigéncia
independe de contextos particulares e de situacdes sociais concretas. A dignidade
humana néo se reduz a modos de existéncia comunitaria ou social. (SARLET, 2015,
p. 171)

Sarlet fala de um denominador comum existente na dignidade da pessoa
humana e na dogmaética juridica e que pode ser chamado de realidade ou ser real.
Por causa das duas dimensdes que devem buscar uma unificacdo na sua esséncia,
ao lidar com a realidade espiritual e a outra realidade historico-cultural, o
pesquisador ndo pode refugiar-se em uma pura transcendéncia porque limitaria a

dimensao histérica. Também, ndo pode refugiar-se somente na dimensao histérica,
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porque perderia a dimensao transcendente. Entdo, a habilidade estd em conciliar as

duas dimensodes para uma realizagdo harmoniosa.

3.2.4 Funcéo do Estado e da doutrina social da igreja frente a dignidade da pessoa

humana

A organizacdo da sociedade civil e do Estado sdo instrumentos para a
realizacdo da pessoa humana, respeitando a sua dignidade, porém nao € Estado,
com suas leis, que é a fonte dos direitos, mas a dignidade da pessoa humana que é
fundante de todos eles, porque, primeiramente, vem a pessoa humana com sua
dignidade natural, depois vem o Estado para reconhecer e colocar em pratica esses

direitos.

Nessa reflexdo, entende-se que a dignidade da pessoa humana é um valor
superior ao do Estado, porque lhe é anterior. A verdade € que, como professa a
Rerum Novarum, “O Estado é posterior ao homem, e antes que ele pudesse formar-
se, ja o homem tinha recebido da natureza o direito de viver e de proteger a sua
existéncia.” (LEAO XllI, 2009. 2012, n. 6)

A pessoa humana e as instituicdes que se formam por causa e em funcédo da
dignidade da pessoa tém prioridade, fruto e consequéncia da dignidade humana:
‘porque 0 homem €& anterior ao Estado e a sociedade doméstica tem sobre a
sociedade civil uma prioridade l6gica e uma prioridade real.” (QUADRAGESIMO
ANNO, 1931, n. 49).

O Estado e outras instituicbes tém a funcdo de proteger a dignidade da
pessoa humana, pois, de acordo com Ledo Xlll, em sua enciclica, “o direito de
existéncia (das sociedades particulares) foi-lhes outorgado pela propria natureza; e a
sociedade civil foi instituida para proteger o direito natural [...]" (2009. 2012, n. 32).

A concepcédo de dignidade da pessoa humana nao apresenta nenhuma
novidade. Ela ja era conhecida no antigo mundo romano, ainda que seu significado
na época nao tenha nada de comparativo com o conceito atual, porque, naquele

periodo, era considerada digna a pessoa que ocupava lugar de destaque na
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sociedade. Conhecia-se também a concepc¢do de dignidade do ser humano como

ser especial no cosmo, na natureza.

O primeiro conceito se aplica ao homem como tal e o segundo advém da
sociedade, pois, nessa segunda acepcdo € a sociedade que da a dimensao da
dignidade, ja que ela dependera da posi¢cdo ocupada na piramide social. E 0 homem
ocupando o apice da escala hierarquica na natureza e a posicdo ocupada por ele na
hierarquia social. (BECCHI, 2013, p. 9-11)

Nesse sentido, no mundo romano, a dignidade da pessoa humana advém do
Estado, pois naquele periodo era considerada digna a pessoa que ocupava lugar de
destaque na sociedade. Com Sarlet, pode-se argumentar que o sujeito de valor
absoluto ndo € a comunidade ou classe, mas o0 ser humano pessoal, embora
existencial e socialmente em comunidade e na classe. Ainda que o juizo historico-
social seja constitutivo de uma determinada comunidade, um certo grupo ou uma
certa classe ndo podera implicar um juizo idéntico sobre um dos membros
considerado pessoalmente. A dignidade e responsabilidade pessoais ndo se
confundem com o mérito e o demérito, o papel e a responsabilidade histérico-sociais

da comunidade, do grupo ou da classe de que se faga parte.

Percebem-se aqui divergéncias, ainda que sejam intrinsecamente na idéia
colocada pelo autor porque, no entendimento do doutrinador citado, a
responsabilidade ndo é somente da comunidade, do grupo ou da classe a que

pertence. A responsabilidade, nesse caso, é sempre pessoal, particular e individual.

3.3 Transcendéncia da dignidade da pessoa humana

Juntamente com o tratamento dado ao conceito de dignidade da pessoa
humana na Doutrina Social da Igreja e no Direito, reforgcou-se a consideracdo de que
sua esséncia transcende a histéria, embora sua efetivacdo se dé na limitacdo da
histéria. Desse modo, verificou-se que, nesse caminhar historico, existem
aproximacoes e distanciamentos, interdependéncia e reciprocidade entre a doutrina

social da igreja e o Direito.
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E pelo caminho da histéria que o cristianismo propde a sua fundamentagio,
argumentacdo e defesa da transcendéncia da dignidade da pessoa humana, porém
ndo se € limitado ao argumento religioso, percorre-se também o argumento
filosofico, centrado privilegiadamente na filosofia greco-romana. Foi com base
nessas fontes que puderam ser formulados, desenvolvidos e propagados conceitos

como natureza humana, ser humano, lei natural, direito natural.

Uma das mais importantes contribuicbes foi o desenvolvimento do
pensamento de Aristoteles para argumentacdo a respeito da dignidade da pessoa
humana. Segundo o raciocinio do grande filésofo, “0 homem €& um ser social e
racional por natureza” e, por causa de sua inteligéncia, vontade e liberdade, torna-se

um ser superior no universo.

Também o Estoicismo, doutrina filoséfica de Zenon de Citius, contribuiu para
conceituar a pessoa humana, ja que a filosofia dessa escola colocava os homens

acima de tudo no universo.

De novo, remonta-se ao cristianismo no qual a natureza humana adquire novo
sentido pela redencdo em Jesus Cristo. Pela primeira vez na Historia, o homem
passou a ser valorizado individualmente, ja que a salvacdo anunciada ndo sé era
individual, como dependia de uma deciséo pessoal. Mais que isso, a mensagem de
Cristo enfatizava ndo apenas o individuo em si, mas também o valor do outro. Jesus
Cristo insistiu no fato de que todos os mandamentos e leis se resumiam em dois:
Amar a Deus e amar o préoximo. Pode-se argumentar que ai se originam muitos
principios, tanto da doutrina social da igreja, quanto do Direito. Basta acentuar dois
principais dentre eles: o Principio da solidariedade e o da igualdade essencial dos
homens. (BARCELLOS, 2002, p. 105)

Entende-se que a transcendéncia da dignidade da pessoa humana, para a
Igreja catolica, afirmada nos capitulos anteriores, tem uma dupla origem religiosa:
uma é a de que o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus, e a segunda
€ gue ele tem a condi¢cédo de ser resgatado na sua dignidade perdida, pois foi remido
pela morte de Cristo. (JOAO XXIII, 1963, n. 10)

Dessa forma, a transcendéncia da pessoa humana envolve duas dimensdes,
conforme andlise oferecida pelos dois capitulos estudados: hd uma dimenséo

humana (poder-se-ia dizer a filosofia) e uma dimensao transcendente sobrenatural.
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Ambas apontam para a origem e o destino ultimo da dignidade da pessoa humana:
“conviccdo da inteligéncia [...], conviccdo de fé [...] procura exprimir aqueles
designios eternos e aqueles destinos transcendentes que o Deus vivo, Criador e
Redentor, ligou a0 homem”. (JOAO PAULO Il, 1981, n. 4).

Se ja a fundamentacdo baseada na lei natural revela toda a dimensdo da
dignidade da pessoa humana, quanto mais ainda a sua dimenséo transcendente,
pois ela tem origem no proéprio Deus. A transcendéncia manifesta uma ordem moral-
universal, absoluta e imutavel nos seus principios cuja origem e fundamento sé&o o
proprio Deus, pessoal e transcendente, verdade primeira e sumo bem. Aqui € a fonte
legitima para a sociedade haurir a sua genuina vitalidade para fundamentar a
dignidade humana. E uma dependéncia maior da lei eterna do que da razdo
humana. (PACEM IN TERRIS, n. 38).

O Cristianismo, desde os tempos do Império Romano até os dias atuais,
nunca deixou de professar que 0s seres humanos séo dotados de dignidade, pois
foram criados a imagem e semelhanca de Deus. Por isso, todos tém a mesma
natureza humana, seja o homem considerado no cosmo quanto na vida publica da
sociedade. Nesse contexto, o filosofico e o politico estdo contemplados na
concepgao crista e, assim, todos ele se somam para conceituarem e realizarem a

dignidade da pessoa humana tanto no aspecto politico quanto no social.

Tenha-se em conta que, no inicio da Idade Média, nos anos 440 a 461, do
século V, d. C, a grande voz da proclamacdo da dignidade da pessoa humana
ressoou dos ensinamentos de Ledo Magno, autor e doutrina jA& mencionados em
estudos anteriores desta pesquisa. Também questdo ja apresentada em
desenvolvimento anterior desta dissertacéo indicou que, no final de Idade Media, no
século XIll, 1274 d. C., Boécio e Tomas de Aquino formularam um novo conceito de
pessoa que acabou por influenciar a nogcdo contemporanea de dignidade da pessoa

humana como substancia individual de natureza racional.

3.4 O valor intrinseco da dignidade da pessoa humana e a sua transcendéncia

A questdo do Dignitas Hominis do direito romano continua presente no

conceito moderno de dignidade da pessoa humana, mas nao no sentido de
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continuidade e de sucessao, pois a sociedade atual exige um pressuposto de valor
intrinseco para a dignidade da pessoa humana, principio formulado a partir da
tradicdo judaico-cristd, pelo lluminismo e pelo periodo pds guerra, de 1945 em
diante. (BARROSO, 2016, p. 14)

A Igreja Catdlica na sua Doutrina, especialmente nas enciclicas sociais, ndo
pretende retirar a pessoa humana da sua realidade social, mas isso n&o significa
que a Igreja va se satisfazer apenas com a dimenséao natural, baseada na lei natural,
na natureza humana. (JOAO XXIIl, 1963, n. 59)

Entende-se que a transcendéncia da dignidade da pessoa humana tem
também horizontes temporais, sociais, todavia ndo se limita a eles. Sendo assim, a
decorréncia social da transcendéncia da natureza humana é a de que, com ela, é
possivel chegar ao humanismo integral em que Deus seja sua fonte verdadeira.
(PAULO VI, 1967, n. 42)

Aprofundando ainda a transcendéncia da dignidade da pessoa humana na
histéria, na Doutrina social da Igreja e no Direito, pode-se considerar que subsiste
um questionamento decisivo: como isso pode ser materializado nos grandes
acontecimentos como o lluminismo, a Declaracdo dos Direitos do Homem e do

Cidadao de 1989, na Revolucéo Francesa e no pds Segunda Guerra Mundial?

Aquela idéia transmitida pelo cristianismo na antiguidade e na Idade Média,
na religido e na filosofia, sobre a natureza transcendente da dignidade da pessoa
humana, comecou a ser abalada pelo pensamento iluminista. Com sua crenca
fervorosa na razdo humana, o lluminismo foi o responsavel por deslocar a
religiosidade do centro do sistema do pensamento, substituindo-a pelo proprio
homem, na secularizacdo, na sistematizacdo, no entanto, e mesmo assim, essas
consequéncias desenvolveram a idéia de dignidade humana e a preocupacdo com
os direitos individuais do homem [...]. (BARCELOS, 2002, p. 106)

A Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidad&o da Constituicdo Francesa
de 1789, foca a transcendéncia da dignidade da pessoa humana quando proclama
os direitos individuais como direitos validos universalmente, ja que 0s homens
nascem e continuam livres e iguais em direitos. Eis ai o inicio da positivacdo das
idéias da liberdade inerente aos homens e, pois, de direito natural. (ORSINI, 2006,
p. 48)
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Na esteira de uma tradicdo ja formada no pensamento religioso e filosoéfico, o
pensamento de Imanuel Kant teve grande influéncia para a questéo da dignidade da
pessoa humana e sua transcendéncia. E ele que vai apresentar a formulacdo mais
consistente — particularmente complexa — da natureza do homem e de suas relacdes
consigo proprio, com o préximo e com as suas criagées e as da natureza. Segundo
ele, o homem é um fim em si mesmo (dignidade ontolégica) e ndo uma funcéo do
Estado, da sociedade ou da nacédo. O Direito e Estado devem se organizar em
beneficio dos individuos, e ndo o contrario. (BARCELLOS, 2002, p. 106-107)

Ademais, Kant ndo teve a intencédo de forcar um conceito de transcendéncia
da dignidade da pessoa humana e impo-lo ao Direito e ao Estado, mas colocou
essas instituicdes na funcéo de servidores da dignidade ontolégica do ser racional.
Duas sao as variantes do ser humano: uma, a sua dimensdo social, material,
cultural, econdmica e politica; outra é a dimensao da natureza humana, da lei natural
e do Direito natural, que estéo intrinsecos no homem, que transparece na liberdade,

em Deus e na alma imortal.

3.5 Divergéncias entre doutrina social da igreja e doutrina do Direito

A proposta deste item, expressa no seu titulo, € encontrar as convergéncias e
divergéncias entre a doutrina das enciclicas sociais da Igreja Catélica e a doutrina
do Direito. Isso fazendo, tenta-se encontrar elementos que pudessem aproximar as
duas concepcgdes e contribuir para uma possivel harmonia e contribuicdo positiva
reciproca de ambas. Até o presente momento, € possivel apontar que o
desenvolvimento procedido nos trés capitulos direcionou-se por um caminho que
poderia ser classificado mais como convergéncias ou, pelo menos, de captacao da

doutrina de cada uma dessas duas instituicdes, Igreja e Direito.

Um estudo que deve ser feito agora serd, a0 menos, acenar para algum
elemento que indique alguma possivel divergéncia. Tudo isso dependera do ponto
de vista que se pretender analisar. Deve-se afastar toda hipétese de dependéncia ou
subordinacdo de uma teoria em relagdo a outra quanto a questdo da dignidade

humana. O Direito ndo depende da Igreja para elaborar e efetivar sua doutrina e
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principios. A Igreja também néo tem a pretenséo de indicar ao Direito o caminho que

ele deve seguir. Afinal, qual seria entdo a divergéncia entre ambos?

Como ja se disse, tudo depende do ponto de partida de andlise para se
encontrar semelhancas e diferencas, convergéncias e divergéncias, aproximacoes e
distanciamentos. Conforme o resultado a que se chegou com a presente pesquisa,
podem-se apontar as seguintes divergéncias:

Como se percebeu, as convergéncias foram apresentadas no corpo do texto.
Agora, para melhor visualiza-las, vai ser apresentado um pequeno tépico para cada
uma, com um maior destaque para as divergéncias que ainda nao foram apontadas
com maior clareza. Primeiro, algumas semelhancas e diferencas, aproximagdes e
distanciamentos, por fim, as grandes divergéncias, entre a doutrina social da igreja

catélica, mais precisamente em suas enciclicas sociais e na dogmatica juridica.

a) Semelhancas e convergéncias

Pode-se dizer que ha uma interacdo entre a doutrina social da igreja catolica
e a dogmatica juridica, quando se refere a dignidade da pessoa humana no seu
desenvolvimento, sua transcendéncia e concretizagdo. Isso pode contribuir para o
encontro de principios e indicacdes de a¢cbes concretas que favorecam a realizacédo
da atribuicdo tanto da igreja como do direito na efetivacdo da dignidade da pessoa
humana, seja no seu ambito espiritual, seja no material, subjetivo ou obijetivo.
Quanto a doutrina social da igreja catélica, ela tem sua dimensao espiritual, mas
também social. Referindo-se a dogmatica juridica, foi possivel, na andlise
comparativa feita, mostrar que ela tem funcdo eminentemente social e que,
teoricamente, somente nessa perspectiva, ela cumpriria sua funcdo e sua
identidade, ou seja, sua dimensdo material, concreta, social, cultural, econémica,

politica na unificagcdo com a dimenséao espiritual.

Ha convergéncia quando se afirma conjuntamente a ética civil e a moral
cristd. A aceitacdo do valor absoluto da dignidade da pessoa humana nao deveria
constituir motivo de divergéncias, mas a oportunidade e a garantia dum dialogo

respeitoso e frutifero entre ambas.
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O valor absoluto da dignidade da pessoa humana pode ser tido como
convergéncia, por parte da ética civil e da ética crista. Isso ndo para disputar um
terreno, mas para estabelecer um campo comum de atuacdo, de dialogo e de

convivéncia ou convergéncias.

Um auténtico “rearmamento moral” adquire credibilidade quando se situa na
busca convergente de uma histéria baseada no valor absoluto da dignidade da

pessoa humana.

Pode-se, perceber que o direito natural e o direito positivo tém convergéncias
entre si porque deverdo conectar-se para uma justa aplicacdo da lei posta, isto €, o
caminho mais légico seria buscar subsidios no direito natural uma vez que ele esta

positivado na Constituicdo Federal de 88 em forma de principios.

b) As grandes divergéncias propriamente ditas:

b.1) A doutrina social da Igreja Catdélica apdia-se num fundamento religioso para
indicar que a dignidade humana se fundamenta no principio de que o homem foi
criado a imagem e semelhanca de Deus. Esse € o principio fundante e essencial
para se desenvolver e efetivar qualquer conceito ou aplicacdo social dos direitos e
deveres da pessoa humana.

b.2) Com isso, a Igreja coloca, em segundo plano, o aspecto filosofico da dignidade
da pessoa humana, mas, mesmo assim, ressalta apenas aquele proveniente da lei
natural, pela qual Deus ja colocou nos seres humanos a sua condicdo de inteligéncia

e vontade livres.

b.3) A questdo da historicidade e das mudancas de interpretacbes através da
histéria, € assunto de importancia secundaria na consideracdo da Igreja, embora

nao possa deixar de ser considerada.
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b.4) O Direito, por sua vez, privilegia e coloca em primeiro lugar as questdes
histéricas, a historicidade, em primeiro lugar. Nao importa tanto o que a filosofia
classica determina com seus principios. Tudo o que faz sentido sdo as
transformacdes de atitudes e pensamento que a sociedade produz na evolucdo do
seu tempo e espaco que passam a ser mais importantes do que a conceituacéo
ontoldgica da dignidade da pessoa humana.

b.5) Para o Direito moderno, a questéo filoséfica de natureza e de lei natural significa
muito pouco para se apontar fundamentos da dignidade da pessoa humana. Apenas
o desenvolver historico do pensamento e dos costumes da humanidade é que séo
capazes e suficientes para embasar a questao da dignidade humana. Basta apontar
que foi preciso o intervalo de tempo desde as concepc¢des do Direito Romano até as
novas concepc¢cbes do lluminismo e da Revolucdo Francesa para se ter uma
evolucdo e um comprometimento efetivo acerca da pessoa humana na sociedade,

principalmente ocidental.

Por outro lado, parece ser possivel afirmar que ndo existe distanciamento
substancial nas duas instituicdes igreja e direito, quanto a consideracéo e a atuacao
na questdo da dignidade da pessoa humana. O que se poderia entender como
distanciamento nada mais € do que o tratamento especifico que cada uma delas da
ao assunto em vista do seu objeto proprio.

Em sentido aproximativo, podem-se aproveitar as idéias de outro autor de
forma a se poder dizer que a igreja catdlica e o direito se relacionam na mesma
proporcao do pensar e do fazer, pois uma pode e deve servir-se da outra ao lidar
com a dignidade da pessoa humana, por causa das fontes ontolégica e deontolégica
gue servem a ambas.

Enfim, € bem mais argumentativo afirmar que, a respeito desse tema, existe
entre a igreja catolica e o direito mais aproximagdo do que distanciamento. Dessa
feita, a doutrina social da igreja catdlica e a dogmatica juridica se completam e
contribuem para uma perfeita e harmoniosa compreensdo da dignidade da pessoa

humana, na historicidade, na conceituacéo e na sua transcendéncia.

Por conseguinte, a Igreja ndo nega a historicidade, mas ndo a considera
motor principal da conducdo dos principios da dignidade humana; por sua vez o
Direito ndo nega a importancia da religido e da filosofia para contribuir na
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conceituacdo e efetivacdo dos direitos fundamentais da pessoa humana,
consequéncias de sua dignidade fundamental, mas delas se utiliza apenas para

instrumentalizar a compreensdo, mas nao para constituir a sua esséncia.

3.6 Discusséo sobre transcendéncia da dignidade da pessoa humana e a

relacdo entre a doutrina social da igreja catolica e o direito

3.6.1 Discusséo sobre a transcendéncia da dignidade da pessoa humana

Essa discussdo da transcendéncia da dignidade da pessoa humana, nesta
pesquisa, vem desenvolvida em seu aspecto historico, conceitual e transcendental.
Essa discussao se pauta em trés momentos basicos: a) o valor da transcendéncia;
b) os bindmios - fim/meio, absoluto/relativo, espiritual/material; c) historico-cultural-

dinamico.

a) O valor da transcendéncia

Parece necessario apontar o valor transcendente da dignidade da pessoa
humana no qual se encontra uma visao integral de pessoa. Se, no plano conceitual e
teoldgico foi pensado um esquema diferente, a partir, em particular, do Vaticano I, ja
estava submetida como razdo motivadora. A Rerum Novarum sintetiza, desse modo,
as implicagdes politicas da dignidade da pessoa humana: “0 homem precede o
estado” (n. 6). O valor dos seres humanos é o sinal standard com o qual as
instituicbes politicas e legais devem ser avaliadas. A politica e a lei devem servir as
pessoas. A pessoa nunca tem simplesmente um valor funcional, mas possui um
valor transcendente, ndo hipoteticamente subordinado a qualquer outro fim. Aqui se

sustenta a oposicao a qualquer subordinacdo da pessoa a um Estado absolutista.
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A defesa do valor transcendente da pessoa conduz Pio Xl a critica das teorias
das organizacdes sociais associadas ao capitalismo liberal e ao socialismo marxista
na enciclica Quadragesimo Anno, (n. 46). Ha paralelos entre o pensamento de Marx
e a visdo de Pio Xll sobre as condi¢cdes do proletariado e o poder destruidor da
competicdo desenfreada. Mas o Papa refuta a luta de classe e liga a politica
socialista a um conceito materialista de pessoa enquanto subordinada a um fim
impessoal. De resto, € claro que o Papa néo quer defender uma nocéo individualista
da pessoa. A vida social € constitutiva da dignidade da pessoa humana, porque as

pessoas sao sempre sociais, conforma ensina a enciclica Divini Redemptoris.

7

Nessa perspectiva, é compreendido o corporativismo moderado e o
socialismo de Pio XIll. Subjacente a proposta, esta a afirmacéo da dimensédo moral e
constitutiva das relacbes sociais que o pontifice vé tendencialmente anulada pelo
predominio das relac6es de mercado, sem desconhecer, todavia, que, na origem, a
emergéncia de economia de mercado exprime o desejo de autonomia e liberdade

das dependéncias feudais.

Essa discussao sobre o valor transcendente da dignidade da pessoa humana
vem afirmada, pois, com forca na abordagem das ditaduras fascista e nazista. O
pontifice estava interessado em assegurar a liberdade da igreja catolica nesses
regimes e estava disposto ao compromisso quando poderia obter concessodes para a
igreja, no entanto foi reafirmada a oposicdo a todas as formas de absolutismo

estatal.

Nessa abordagem de Pio Xll, a visdo da sociedade na qual a dignidade
humana é respeitada, ndo é um paraiso anarquico nem um eschaton (o final, o
ponto culminante) marxista, mas € uma tarefa moral presente dentro das condicdes
e dos limites da vida humana. Entdo, a realizacdo do fim ndo se torna um ideal
impossivel, mas um imperativo moral sustentavel. O respeito da dignidade toma
corpo dentro e por meio desses limites e condi¢cdes. Embora a dignidade tenha um
valor transcendente, permanece um bem finito. Ainda que a reivindicagédo moral pelo
respeito da dignidade seja incondicionada, permanece uma pretensao que é
estruturada e condicionada pelos limites e pelas possibilidades das pessoas na

sociedade: € estruturada por aquela forma finita da mutabilidade, que é a forma

humana da dignidade transcendente.
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b) Os bindbmios — fim/meio, absoluto/relativo, espiritual/material

Na discussdo sobre a transcendéncia da dignidade da pessoa humana,
Marciano Vidal cita o imperativo categorico kantiano como ética — o0 homem é e deve
ser tratado como “fim” e nunca como “meio”. A ética kantiana apoia-se nessa
consideracdo axioldgica do homem. Para Kant, a bondade moral reside na atitude
coerente com a realidade da pessoa. Ora, essa atitude exprime-se com a categoria
de fim/meio. Com efeito, a categoria de fim/meio, a segunda formula do imperativo
categdrico soa deste modo: "age de maneira que sempre tomes a humanidade,

tanto na sua pessoa como na de qualquer outro, como fim e nunca como puro meio”.

O homem é uma realidade “absoluta” e nao “relativa”. A pessoa tem uma
dimensdo moral porque ndo € um ser que se constitua enquanto tal pela referéncia a
outro ser. O homem € como um universo de carater absoluto. Nao queremos negar
gue a pessoa tenha a instancia de abertura aos outros e a Deus, mas, mesmo nesse
movimento de abertura, ndo se pode perder a dimensdo de centro; ndo se pode

abandonar o seu carater de absoluto.

Estes dois grupos de categorias “fim/meio” e absoluto/relativo” tém grande
capacidade ndo sé de assumir criticamente a dimensao ética da pessoa, mas até de
fundamentar todo o edificio da moral. Por outro lado, ttm a marca do tradicional ja
que foram utilizadas dentro da mais genuina tradicdo do respeito pelo valor da
pessoa humana. (VIDAL, 1997, p. 163)

A discussédo sobre a transcendéncia da dignidade da pessoa humana esta
relacionada a estes bindmios: fim/meio, absoluta/relativo, espiritual/material. Isso
porque o direito trabalha com as duas realidades: uma é a realidade histérico-
cultural e a outra € a realidade espiritual. (SARLET, 2016, p. 32 -33)

A afirmagdo da “humanizagdo” da dignidade da pessoa humana esta na
afirmacdo conjunta da ética civil e da ética moral cristd. A aceitacdo do valor
absoluto da pessoa nao constitui um motivo de dissensdo entre éticas laicas e
religiosas, mas a oportunidade e a garantia dum dialogo frutifero entre ambas.
(VIDAL, 1997, p. 165)
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A afirmacdo conjunta do valor absoluto da pessoa por parte da ética
civil e da ética cristd ndo é para disputar um terreno em litigio, mas
para estabelecer um campo comum de actuacao (sic), de didlogo e
de convivéncia. perante as divergéncias que nascem inevitavelmente
das diversas cosmovisoes e face as inevitveis intransigéncias, fruto
inadequado das divergéncias, E possivel e necessario estabelecer
um critério de unificacdo superior. Esse critério € o apelo ao valor
absoluto da pessoa, a fim de construir uma histéria digna do ser
humano. (VIDAL,1997, p. 165).

Na historicidade da transcendéncia da dignidade da pessoa humana, a
discussao continua na questao do “direito natural” e da natureza humana universal.
Nao obstante, a perspectiva historica se encontra, ndo raramente, “ao lado” da
tradicional concepgédo “objetiva”, que sustenta ser a natureza humana universal,
dotada de dignidade, enquanto fundada sobre a ordem imutavel, estabelecida por
Deus ou sobre a semelhanca com Deus mesmo, raiz da qual derivam os direitos

humanos de forma légico-necessério. (MANZINE, 2010, p .300).

Por outro lado, tal apelo ao direito natural, mais que fruto de uma convengao
elaborada, parece querer responder a necessidade de universalidade e de
comunicacdo que toca a sociedade hodierna e a qual a igreja quer responder,
apelando a natureza humana universal. O problema, porém, é se é penséavel e
reconhecivel uma natureza humana universal fora ou completamente anterior as
suas determinacdes e expressdes historicas. Pergunta-se, se a dignidade do homem
e os direitos humanos podem ser pensados como instancias “objetivas, inviolaveis e
inalienaveis”, independentemente da pluralidade de seus conteudos e do contexto

histérico-social nos quais sejam proclamados. (MANZINE, 2010, p .300)

Em outras palavras, a expressao “natureza humana” vem compreendida
como um “principio normativo”, um indicativo ético. Dai se percebe que o termo
“natureza” néo estaria significando algo puramente estatico e fixo, mas um conjunto
estavel e permanente de possibilidade, um esquematismo moral dinamico marcado
por uma imanente “intencionalidade” aberta ao “bonum humanum”, de onde, ainda,
se chega que o conceito de natureza comportaria um elemento de perenidade, ou

seja, que transcende a um elemento historico-dindmico. (MANZONI, 2010, p. 301)

Essa discussdo sobre a transcendéncia da dignidade da pessoa humana
parece ser muito necessaria para esta pesquisa que esta procurando, nesta

comparacao introdutoria entre igreja catdlica — doutrina social com a dogmatica
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juridica — buscar alguns elementos comuns de convergéncias e elementos de
divergéncias. Por isso, as convergéncias e divergéncias, dependem muito do olhar
do pesquisador e de suas cosmovisdes do assunto trabalhado. Parece ser possivel
um critério de unificacdo para entender os elementos de aproximacdo e
interdependéncia das duas instituicbes pesquisadas: a igreja catdlica e dogmatica

juridica.

3.6.2. A transcendéncia da dignidade da pessoa humana e sua relagdo com a
doutrina social da igreja catolica e a dogmatica juridica.

Na discusséo foi analisado o valor da transcendéncia da dignidade da pessoa
humana, seus bindmios e o histérico-cultural. Agora seré analisada a relacao entre a
doutrina social da igreja catélica e a dogmatica juridica, mostrando que essa relacéo
esta basicamente: no direito natural — valor absoluto; no ontolégico — ordem social e
no bem comum — ordem terrena e temporal. Nesta pesquisa se salientou que ha
busca de ambas as instituicdes para determinar principios que favorecam o minimo
existencial para o desenvolvimento e que ndo exclua os cidadaos de seus direitos e

deveres fundamentais relativos a efetivagdo no caso concreto da dignidade da

pessoa humana.

Se partir do principio de que as duas instituicbes tém, por finalidade, a
realizacdo do ser humano em sua totalidade, percebe-se, de inicio, a relacdo entre a
doutrina social da igreja catllica e a dogmatica juridica porque a igreja precisa
afirmar, explicar, aprofundar e renovar o seu ensinamento e realizar sua missao
profética de defensora dos valores cristdos da fé catélica. Ja para a sociedade civil,
a igreja ndo tem autoridade para interferir, mas tem a obrigacdo de contribuir
oferecendo principios éticos, se possivel denunciando doutrinas ou realidades
contrarias a dignidade da pessoa humana e, por outro lado, apresentar luzes que
possam iluminar as inteligéncias e vontades na busca equilibrada do bem comum e

das pessoas individualmente consideradas.

A doutrina social da igreja catolica busca sua argumentacéo e fundamentacao

no direito natural, na filosofia e na teologia moral e vai além. Nao pretende
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permanecer nesse campo somente porque sua MIiSS80 prospecta para uma
realidade maior, superior, transcendente, focando a dupla origem religiosa da
“transcendéncia da dignidade da pessoa humana: a primeira é que o homem foi
criado a imagem e semelhanca de Deus e a segunda € que ele tem a condicéo de
ser resgatado na sua dignidade perdida, pois foi remido pela morte de Cristo”.
(JOAO XXII, 1963, n. 10).

Para Marciano Vidal, a humanizacdo da dignidade da pessoa humana tem
uma relacdo muito aproximativa entre a doutrina social da igreja catdlica e a

dogmaética juridica quando se afirma em conjunto a ética civil e a ética cristd. Assim:

[...] a aceitacdo do valor absoluto da pessoa humana ndo constitui
um motivo de dissensao, ou seja, de separagdo entre éticas laicas e
éticas religiosas, mas a oportunidade e a garantia dum dialogo
respeitoso e frutifero entre ambas”, ou seja, ndo para disputar um
terreno em litigio, mas para estabelecer um campo comum de
actuacéo [sic], de didlogo e de convivéncia. [...]...veja, aqui esta de
fato a realidade histérico-cultural e a realidade espiritual, também
aceita e trabalhada pelo direito. (VIDAL, 1997, p. 165).

Quando o Vaticano Il fala da liberdade religiosa para todo cidadao e da visao
ética da dignidade da pessoa humana, confirma-se que a doutrina social da igreja
catélica aponta ndo ser ele s6 um principio indicativo para a sociedade civil, mas
gue ele é objetivamente normativo, em virtude de sua natureza intrinseca. Assim se

manifesta o documento:

[...] os atos religiosos [...], os homens, privados e publicamente
transcendem por sua natureza a ordem terrena e temporal. Sendo
assim, a sociedade civil, que tem como fim préprio olhar pelo bem
comum temporal, deve, sim, reconhecer e favorecer a vida religiosa
dos cidadaos, mas excede os seus limites quando presume dirigir ou
impedir os actos [sic] religiosos. (GAUDIUM ET SPES, n. 44).

O verdadeiro sentido que esta presente neste texto é aquele em que ndo ha
contradicdo entre razdo e fé. A Historia j& demonstrou que o aspecto religioso tem-
se manifestado em muitas culturas desde a antiguidade. Entdo, defendendo o
aspecto religioso do ser humano e o aspecto terreno ou ordem temporal, o Estado

tem a obrigacdo de defender a integridade do homem-cidadao. Entre tantas outras,
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esta é uma das finalidades do Estado organizado: proteger, promover a dignidade
da pessoa humana, no privado e no publico.

3.6.3 A relacdo da doutrina social da igreja catdlica e da dogmatica juridica na
transcendéncia da dignidade da pessoa humana: o direito natural.

Na doutrina social da igreja catolica, podem ser vistas duas dimensdes: na
primeira pode-se falar de uma dimensdo humana (da filosofia) e a segunda
dimensdo é a transcendente sobrenatural. Ambas apontam para a origem e o
destino ultimos da dignidade da pessoa humana: “convicgao da inteligéncia”, mesmo
que “conquistada”, no sentido de ser também o resultado de um fazer, um agir na

esfera social. [...] e a “conviccao de fé”,

0 que também corresponde a convicgdo dominante na tradicao crista,
na qual é possivel distinguir entre uma dignidade ontoldgica (ou
inata), visto que decorrente da condi¢cdo de o ser humano ter sido
criado a imagem e semelhanga de Deus. Procura exprimir aqueles
designios eternos e aqueles destinos transcendentes que o deus
vivo, criador e redentor, ligou ao homem”. (JOAO PAULO II, 1981,
n.4).

Parece ndo ser possivel negar a dimensdo conquistada da dignidade da
pessoa humana nem o esfor¢co da inteligéncia através da evolucdo cultural e
historica, ja constatada na humanidade, isto é, a sua dimensé&o social. Também, ndo
se pode negar a dimensao sobrenatural, ou seja, a “convicgao de fé”, a busca do ser

humano por algo que transcende o puramente social.

3.6.4 O direito natural na dogmatica juridica.

Assim leciona Celso Lafer:
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Certo € que o direito natural abrange uma elaboragdo doutrinaria
sobre o direito, mas apresenta, em suas vertentes de reflexdo, vias
muito variadas e diferenciadas, que nao permitem atribuir-lhe
univocidade, mas apenas algumas notas que permitem identificar. a
idéia de imutabilidade — presume principios que, por uma razao ou
outra, escapam a histéria e, por isso, podem ser vistos como
intemporais; a idéia de universalidade. Por isso, estes principios sao
metatemporais. Ainda, os homens tém acesso através da razéo, da
intuicdo ou da revelacdo - por isso, 0s principios do direito natural
séo dados e ndo postos por convencao. (LAFER, 1991, p. 36).

Na elaboracdo do direito natural, dois planos se apresentam: “é possivel
distinguir os seus dois planos: o ontolégico e o deontolégico. No primeiro, identifica-
se o direito com o direito natural, no segundo, o direito natural aparece como um

sistema universal e imutavel de valores”. (LAFER, 1991, p. 36).

a) No ontolégico

Na doutrina social da igreja catdlica, isso significa dizer que a transcendéncia
da dignidade da pessoa humana merece respeito tal qual o ser humano. Significa
estar considerando sua esséncia, notadamente ser ele criado a imagem e
semelhanca de Deus. “Eis a fonte do verdadeiro humanismo integral — Deus”.
(Populorum Progressio, n.42) Quanto a codificacdo do conceito de dignidade da
pessoa humana, esse fato ajudou a p6r em ordem o caos do direito privado, frente
as politicas publicas e sociais. No outro aspecto, oferece ao estado um instrumento

eficaz de intervencao na vida social.

b) No deontoldgico

No direito, na dogmatica juridica sdo tratados esses dois planos: ontoldgico e
deontologico. A primeira acepcao abrange a segunda, pois, nesse caso, 0 ser do
direito (ontologia) constitui-se como dever-ser do direito positivo (deontologia), na
medida em que o dizer o direito e o fazer a justica sédo concebidos como atividades
sindnimas. A segunda acepcédo, no entanto, ndo engloba a primeira. Com efeito, ao

se admitir a existéncia de valores universais e imutaveis ndo se nega a presenca de
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outros valores como sociais, politicos e econémicos que influenciam a realidade
juridica. (LAFER, 1991, p. 36-37). Assim € proclamada a verdadeira relacdo entre a

doutrina social da igreja catolica e a dogmatica juridica.

Ingo Sarlet, assim externa:

Tal teoria, além de n&o ser incompativel com a concepgado ontoldgica
da dignidade (vinculada a certas qualidades inerentes a condicdo
humana), significa que uma protecao juridica da dignidade reside no
dever de reconhecimento de determinadas possibilidades de
prestacdo, nomeadamente, a prestacédo do respeito aos direitos, do
desenvolvimento de uma individualidade e do reconhecimento de um
autoenquadramento no processo de interacdo social.. (SARLET,
2015, p. 45).

A dignidade da pessoa humana clama por uma relacdo adequada entre a
doutrina social da Igreja Catélica e a da dogmatica juridica, pois ela tem de ser
reconhecida e desenvolvida na sua individualidade. E mister que haja uma protecéo
humana cristd e juridica, capaz de oferecer respeito aos direitos inerentes a

dignidade da pessoa.

3.6.5 O bem comum na relacdo da doutrina social da igreja catdlica e a dogmatica

juridica sobre a transcendéncia da dignidade da pessoa humana

Primeiramente, o que se prescreve na doutrina social da igreja catolica é a
dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas de que deriva, antes de tudo, o
principio do bem comum, a que se deve relacionar cada aspecto da vida social para
encontrar pleno sentido. Entende-se: “o conjunto daquelas condi¢des da vida social
gue permitem aos grupos e a cada um dos seus membros atingirem, de maneira
mais completa e desembaracadamente, a prépria perfeicdo.” (GAUDIUM ET SPES,
n. 26).

Assim ensina o Compéndio:
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O bem comum néo consiste na simples soma dos bens particulares
de cada sujeito do corpo social. Sendo de todos e de cada um, é, e
permanece comum, porgue indivisivel e porque somente juntos é
possivel alcan¢a-lo, aumenta-lo e conserva-lo, também em vista do
futuro. Assim como o agir moral do individuo se realiza em fazendo o
bem, assim o0 agir social alcanca a plenitude realizando o bem
comum. O bem comum pode ser entendido como a dimenséo social
e comunitaria do bem moral. (COMPENDIO DA DOUTRINA SOCIAL
DA IGREJA, 2016, p. 101).

O bem comum no direito - dogmatica juridica - deve ser bem entendido nas
duas acepc¢Oes da dignidade da pessoa humana: primeira, a posicdo especial do
homem no cosmo; segunda, a posicdo por ele ocupada na vida publica, isto €, o
homem é diferente do restante da natureza tanto pelo motivo de ser o Unico animal
racional, como pela maneira ativa com que ele se movimenta na vida publica, o que
lhe confere um valor inteiramente particular. Haveria, também, a violagcdo da
dignidade de sua natureza racional, uma vez que sua dignidade pessoal brota das

acOes que ele realiza em prol do bem comum. (BECCHI, 2013, p. 9-10).

Assim também esclarece Jacques Maritain sobre 0 bem comum; embora a
dignidade humana seja algo intrinseco e proprio do ser humano, o Estado e a
Sociedade tém o dever moral e ético de auxiliar a sua prevaléncia. Lembra que “o
bem comum é fundamental da autoridade, pois, a fim de conduzir uma comunidade
de pessoas para o seu bem comum [...], € mister que alguns em particular sejam
encarregados dessa tarefa”.ou seja, o bem comum é um objeto social que precisa

ser promovido, estimulado por alguém. (MARITAIN, 1967, p. 21).

Referindo-se ao bem comum e a dignidade da pessoa humana na sua relacao
com a doutrina social catélica e a dogmaética juridica na transcendéncia, constata-se

0 sentido absoluto e o sentido relativo.

Sarlet explica a premissa kantiana:

O homem e, duma maneira geral, todo o ser racional, existe como
fim em si mesmo, ndo simplesmente como um meio para 0 uso
arbitrario desta ou daquela vontade. Pelo contrario, em todas as suas
acles, tanto nas que se dirigem a ele mesmo como nas que se
dirigem a outros seres racionais, ele tem sempre de ser considerado
simultaneamente como um fim. Portanto, o valor de todos os objetos
gue possamos adquirir pelas nossas acbes é sempre condicional.
(SARLET, 2016, p. 40).



109

Nesses termos, a resposta as reivindicacbes da dignidade da pessoa
humana, esta claramente ligada a protecdo do bem comum de todas as pessoas,
mas ha uma série de condi¢cdes sociais que facilitam a realizacdo do bem pessoal
por parte dos individuos. Essas condi¢cdes sao realidades culturais e organizativas,
e requerem uma vida social que promova o bem comum temporal de todos, mesmo

tendo conviccao de sua transcendéncia.

Para demonstrar a transcendéncia juridica da dignidade da pessoa humana,
Jacques Maritain apresenta dois planos: o espiritual e o temporal. No primeiro, “a
nossa atividade visa, como objeto determinante, a vida eterna, a Deus e as coisas
de Deus, & obra redentora de Cristo a qual devemos servir em nos e nos outros. E o
plano da Igreja. No segundo plano, de atividade, que é o plano do temporal, agimos
como membros da Cidade terrena e como envolvidos nos negocios da vida terrena
da humanidade”. Nessa reflexdo apresentada, ndo importa a ordem, pode ser
intelectual ou moral, cientifica e artistica ou social e politica, a nossa atividade,
embora seja (se é honesta) dirigida para Deus como fim ultimo, visa em si mesma,
como objeto determinante, a bens que ndo séo a vida eterna, mas que concernem,
de um modo geral, as coisas do tempo, a obra da civiliza¢io ou da cultura. E o plano
do mundo. (MARITAIN, p. 2018, 293-294).

No pensamento de Jacques Maritain, esses dois planos de atividades s&o
nitidamente distintos, mas ndo sdo separados. Exemplifica, no primeiro plano,
falando da ordem das coisas do mundo, ou seja, de César - o terreno e temporal, no
segundo plano, as coisas de Deus -Redencdo ou espiritual. Segundo ele, essas
duas ordens permanecem nitidamente distintas, porém nao se pode fazer isto: uma
metade para as coisas do mundo e outra metade para as coisas de Deus, uma paga

e outra crista.

Esses dois planos sdo também apresentados no ontolégico e no
deontologico, referindo-se ao direito natural, ou seja, o ser do direito constitui-se
como dever-ser do direito positivo, na medida em que o dizer o direito e o fazer a
justica sdo concebidos como atividades sinbénimas. Insto, quando se admite a
existéncia de valores universais e imutaveis ndo se nega a presenca de outros
valores como sociais, politicos e econémicos que influenciam a realidade juridica.

(LAFER, 1991, p. 37). Essa distingao e unidade dos dois planos serve como base
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fundamental para a defesa da dignidade da pessoa humana no plano metafisico e
juridico
Foi possivel perceber a relacdo da doutrina da igreja catolica e a dogmatica

juridica na transcendéncia da dignidade da pessoa humana no direito natural, na

ontologia e no bem comum.

Para o direito natural, no direito contemporaneo a ordem moral esti
positivada, porém existe flexibilizacdo das interpretacdes, haja vista que o0s
conceitos de moralidade acompanham a evoluc&o histérica da sociedade. E nesse
aspecto que a mescla do direito natural deve servir de base ao direito positivo, ou
subsidio, posto que este envelhece e o direito natural ndo. Eis sua transcendéncia

na dignidade da pessoa humana.

Ja para a ontologia, fez-se necessario trabalhar o sentido ontolégico com o
sentido deontol6gico porque a primeira acepcao acabaria por abranger a segunda,
pois, nesse caso, 0 proprio ser do direito, ou seja, a ontologia constitui-se como
dever-ser do direito positivo, ou seja, a deontologia, na medida em que o dizer o
direito, mais precisamente no caso concreto, e o fazer a justica sdo concebidos
como atividades sindnimas, umas das outras. Aqui, o ontolégico traz o sentido

transcendente da dignidade da pessoa humana.

Por fim, em relacdo a doutrina social da igreja catélica e a dogmatica juridica,
o bem comum esta ligado a dignidade da pessoa humana levando a sua protecéo
porque ele ndo é somente a soma dos bens dos individuos, pois tem um valor moral
gue transcende todos o0s bens e se realiza no tempo e no espaco, ou seja, em uma

época historica.
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CONCLUSAO

Esta pesquisa tornou possivel considerar que a questdo da dignidade da
pessoa humana € assunto comum tanto para a Doutrina Social da Igreja, através de
suas enciclicas pastorais e sociais quanto pela doutrina do Direito. Ambas as
instituicbes se esforcam sobremaneira para atingir o maior grau possivel de
eficiéncia e efichAcia no esforco para garantir a pessoa humana todas as
consideracdes otimamente possiveis, através de principios e conceitos. Também
nao querem perder o foco das concretas efetivacfes desses principios e conceitos,
buscando sempre atitudes das pessoas sejam governantes, pensadores, politicos,

liderangas comunitarias, enfim, toda comunidade internacional, nacional ou local.

A Igreja contribui de duas formas: primeiramente apresenta aos seus fiéis a
questao religiosa do homem criado a imagem e semelhanca de Deus, como o
fundamento maior e Unico para se dar fundamento ao conceito de dignidade
humana. Entende essa forma como principio normativo. Num segundo momento, ela
apresenta a sociedade, as suas governancas e liderancas, o principio da lei natural
pelo qual a pessoa humana possui sua dignidade por esséncia ontolégica da sua

prerrogativa como ser racional.

O Direito, por sua vez, veio aprofundar o desenvolvimento histérico do
pensamento religioso e filoséfico, assim como o ndcleo ético dos costumes para
conceituar a questdo da dignidade da pessoa humana e suas possiveis formas de
efetivacdo numa determinada comunidade social, com tempo e espaco

diferenciados nos diferentes momentos histéricos da sociedade.

Sob esse raciocinio, pode-se dizer que a Igreja privilegia o conceito religioso
de pessoa humana, apenas utilizando a filosofia para explica-lo, explicita-lo e
apresenta-lo a sociedade laica. Quanto ao Direito, ele se preocupa menos com a
filosofia fundante do conceito de pessoa humana e se apdia preferencialmente na
analise histérica da compreensdo do conceito e das formas de fazer com que tal
conceito seja efetivado na pratica. Essa opcao, pode-se dizer, deve-se a evolugdo
historica do conceito. A aplicacdo da dignidade humana s atingiu uma razoavel

fundamentacéo filosofica com as idéias inerentes ao lluminismo americano, francés
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e alemao no século XVIII, notadamente em 1789, quando da Declaracdo Francesa
dos Direitos do Homem e do Cidad&o e, mais concreta e socialmente reconhecidos,
apos os horrores da Segunda Guerra Mundial em virtude das violacdes dos direitos
fundamentais da pessoa humana praticados no periodo em questdo e que resultou

na Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos de 1948.

Por conseguinte, a pesquisa permitiu entender a importancia da dignidade da
pessoa humana na historia, no seu conceito e transcendéncia, tornando-se possivel
organizar didaticamente algumas das principais idéias expostas sobre o seu papel
no mundo atual, sua primazia, centralidade, valor supremo e 0 modo como ela serve
para estruturar o estado democrético de direito em geral. Esforca-se para um
raciocinio juridico na resolucéo de problemas em casos concretos, seja da doutrina

social da igreja catélica, seja da doutrina do direito.

A dignidade da pessoa humana, como postulado previsto no artigo 1°, inciso
[ll, da Constituicdo Federal 1988, constitui um vetor de aplicacdo dos direitos e
garantias fundamentais, embora seu conceito seja ainda questionado por parte da
doutrina ou doutrinadores, mas é aceita pela maioria seja no ambito nacional seja no
internacional, em constituicbes e declaracbes, mesmo no cristianismo. Essa
influéncia advém, principalmente, por causa dos direitos e deveres de todos 0s seres
humanos pregoados pela doutrina social da igreja catodlica.

A aplicacdo e efetivacdo da dignidade da pessoa humana no caso concreto
requerem contetdos minimos. O valor intrinseco é o elemento do qual decorre que
todas as pessoas sdo um fim em si mesmas e ndo um meio. Aqui se encontra sua
condigdo singular. Do valor intrinseco decorrem direitos fundamentais como o direito
a vida, a liberdade, a igualdade fisica e psiquica. Ja a autonomia da vontade é o
elemento ético de autodeterminacdo, de fazer escolhas existenciais basicas e
valoracOes morais, seja na dimenséao privada ou publica, na espiritual ou material, na

doutrina social da igreja catélica ou na doutrina do direito.

Proporcionou-se também um momento de discussao e relagdo da dignidade
da pessoa humana na doutrina social da Igreja Catélica e o Direito. Na discussao,
tratou-se do valor da transcendéncia, os bindmios espiritual e material, historico-
cultural. Ja na relacéo, apresentou-se o direito natural, valor absoluto, ordem social e

bem comum, como elementos comuns das duas instituicdes pesquisadas.
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A pesquisa ofereceu condi¢Oes para dizer que a dignidade da pessoa humana
€ reconhecida como um postulado normativo de aplicacdo das demais normas
constantes dos direitos e garantias fundamentais, constituindo um vetor de aplicacéao
de tais comandos constitucionais. Também ela serve para a doutrina social da igreja
catllica, pois se refere a integridade total do ser humano; portanto, chegou o
momento de os juristas, filésofos e tedlogos trabalharem com mais efetividade a
aplicacdo da dignidade da pessoa como forma de garantir e alicercar a maxima
efetividade dos direitos e garantias fundamentais asseguradas as pessoas em um

estado democratico de direito.

Da pesquisa, portanto, resultou parecer possivel responder que tais iniciativas
primam a conceituacdo da pessoa humana em principios filosoficos de meédia
profundidade, colocando como epicentro apenas questdes sociologicas de
historicidade e minimizando principios filoséficos de lei natural. Isso para se falar em
questdes menores, pois, se for querer iluminar-se pelos principios e conceitos da
doutrina social da Igreja havera de ceder a concepcédo superior de que a dignidade
da pessoa humana esta no fato de que homem foi criado a imagem e semelhanca
de Deus e que, desse principio, emana tudo o que a ele diz respeito, bem como de
todas as iniciativas necesséarias para que a sua dignidade seja respeitada e
efetivada através de politicas e a¢des concretas de realizacdo no tempo e no espaco

de ontem, de hoje e de sempre.
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