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Resumo

A presente pesquisa pretende analisar a presenca de um positivismo critico nas reflexdes de
Michel Foucault e a partir do método investigativo foucaultiano diagnosticar o exercicio da
racionalidade politica na modernidade e a relacdo com o direito. Assim, o objetivo desta
pesquisa € investigar os paradigmas de atuacdo das praticas de governo e das préaticas
juridicas, e demonstrar a relacdo entre poder, saber e sujeito presente no exercicio dessas
categorias. Verificar-se-& como o exercicio politico e juridico se relaciona com os
mecanismos de poder e a necessidade da coragem do intelectual para, por meio da atitude
critica, libertar essas categorias da relacdo de dominagdo. Além disso, pretende-se demonstrar
algumas reflexdes possiveis a partir das constru¢des de Michel Foucault como a estruturagdo
de uma pratica educacional libertdria, a estruturacdo de uma sociedade contra a Razdo de
Estado e o uso do direito como ferramenta de combate as relacoes de dominacdo. A
metodologia utilizada serd de cardter dedutivo a partir de pesquisa bibliografica,
principalmente no que concerne nas investigacdes cientificas de Michel Foucault. E esperado
chamar atenc¢ao dos juristas para o fato de que o Direito € um nome que qualifica agdes como
juridicas e que pode ser propagador da opressdo quanto da emancipacgao.

Palavras-Chaves:Michel Foucault; Exercicio Politico; Poder; Governo.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa analisa, a partirdas produgdes cientificas de Michel Foucault,
principalmente, durante a década de 1970, o método genealdégico como forma de
compreensdo da realidade, demonstrando como o método genealdgico incide sobre a
acontecimentalizacdodos fatos a partir de suas singularidades positivas diagnosticando o
exercicio das relagdes de poder na atualidade, principalmente inerentes ao exercicio do
governo e do direito.

As obras de Michel Foucault podem ser divididas em trés grupos, o primeiro com
énfase nas questdes arqueoldgicas, o segundo com énfase nas questdes genealdgicas e o
terceiro nas questdes éticas. O primeiro grupo corresponde as produgdes académicas do autor
até 1969, tendo o livro “Histéria da Sexualidade: A vontade de saber” como transi¢cdo para o
segundo grupo, que corresponde as producdes de 1970 a 1978 e o terceiro grupo de 1979 a
1984.

Ocorre que, toda a pesquisa foucaultiana tem o poder como eixo central, nao ha
uma ruptura de um grupo para outro, mas um desdobramento, o que se altera é apenas o foco,
a enfase nas pesquisas de Michel Foucault. Além disso, outra particularidade das pesquisas e
reflexdes foucaultianas € que a no¢@o de poder € uma nog¢do positiva, de um poder que incita e
produz e ndo uma nog¢do de poder que reprime.

A partir da genealogia como método de compreensao e desvelamento da realidade
poder-se-a sustentar e demonstrar a presenca de um positivismo critico nas construcdes
tedricas de Foucault, pois sua andlise ndo recorre a nenhuma questdo metafisica ou
transcendental, verifica apenas o exercicio na realidade concreta, ndo analisa as instituicoes
como universais e a partir do conhecimento que se faz dessas instituicdes deduz toda a
compreensdo da realidade, mas ao contrario, s6 € possivel chegar a compreensao da realidade
se analisar o exercicio da instituicdo, como se exerce na realidade positiva. Mas, a analise
positiva ndo consiste em mera descri¢do do exercicio, mas uma descri¢do critica e por critica
serd entendido toda uma forma de questionamento, de atuacdo em face do governo, das
relacdes de poder, uma descri¢do que visa a transformacgao da realidade para minar as relacdes
de dominagdo e sujei¢cdo, acdo essa entendida como atitude critica.

ApO6s as questdes de método, discorrer-se-a sobre meios para difundir a coragem
da critica por toda a sociedade, para tanto analisar-se-4 o sistema educacional, a partir das
obras de Paulo Freire, como meio para esta difusdo e, consequentemente, de conscientizacao

da sociedade em lutar em face das relagdes de poder.



A conscientizacdo da sociedade deve estar atrelada com a coragem da critica e o
diagnéstico da presenga do poder na atualidade, por isso, verificar-se-4 os pressupostos para a
analitica do poder a fim de tornar possivel que a sociedade constate a presenca do poder e
tenha coragem para criticar o exercicio desse poder, visando a libertacdo da sociedade onde
quer que o poder se exerca.

Ap0s dissertar-se-4 sobre como o se dd o exercicio do poder governamental, tendo
como objeto a analise do modelo do governo pastoral, o dispositivo diplomético-militar, o
dispositivo de policia e a biopolitica. Portanto, ocorrer-se-4 a aplicacdo do método
genealdgico e do positivismo critico sobre o exercicio do governo, implicando na
compreensdo do governo a partir do método discorrido anteriormente. Assim, serd possivel no
préximo momento verificar como o direito atua em cada momento, quais os grandes modelos
de atuacdo do direito, o modelo da legalidade, da disciplina e da norma, visando sempre a
critica ao governo e ao direito para liberta-los do dominio do poder.

Ao final, ap6s o método de compreensdo da realidade e como o governo e o
direito atuam sobre os individuos, construir-se-d4 uma perspectiva de atuacdo em massa sobre
o exercicio do poder, apds diagnosticar o exercicio do poder no governo e no direito analisar
como a sociedade poderd atuar de forma critica em face do exercicio do poder desenvolvido
por estas instituigoes.

Assim, parte-se de uma concep¢do critica para despertar os individuos para o
exercicio do poder e conscientizar a sociedade para atuacdo em face do poder, libertando a
sociedade da incidéncia desses poderes. Portanto, a constru¢ao de um exercicio da sociedade
contra a razdo de Estado contemporanea, verificando como o Estado ndo decorre de um
processo evolutivo necessario da sociedade e como nao é elemento sinequa non para a vida
em sociedade, como é uma construc¢ao europeia do século XVII para solucionar problemas de
governo. Como instrumento da sociedade em face da razdo de Estado contemporaneo,
estruturar-se-4 um exercicio alternativo do direito, um direito proveniente da sociedade,
retirando do Estado o monopdlio da produgdo e da aplicagdo do direito do Estado e fazendo
com que a partir do discurso do direito seja possivel criticar o modo de ser governado e o
exercicio do direito institucionalizado e assim buscar a libertacdo do governo e do direito,
minando o exercicio de poder, portanto, utilizando o direito como instrumento de
contraconduta.

No mais, esta pesquisa ndo tem a pretensdo de esgotar o tema, nem a perspectiva
foucaultiana sobre o tema, mas apenas de trazer informacgdes que instiguem o debate,

notadamente, sobre a construcdo do saber juridico e a atuacdo da sociedade em face dos
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mecanismos de poder, evidenciando a necessidade de libertacdo da sociedade em face de todo
exercicio de dominagdo e sujeicdo. A metodologia utilizada foi de carater dedutivo utilizando

a pesquisa bibliografica como fonte de observacao tedrica.
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CAPITULO I -MICHEL FOUCAULT E O PERCURSO METODOLOGICO PARA A
CONSTRUCAO DO SABER

1.1. Método Genealdgico

O presente topico pretende investigar o método genealdgico como instrumento para a
constru¢do do saber, conforme utilizado por Michel Foucault em suas investigagdes.

Foucault utiliza-se da genealogia para compreender a realidade a partir da
investigacdo do exercicio das praticas sociais ao longo da histéria, com o objetivo primordial
de realizar uma analitica do poder. A genealogia estd diretamente relacionada e conectada
com a histéria, sendo um método de investigacdo histérica meticulosa e paciente, que analisa
a histdria em seus processos de descontinuidade, ndo a partir de uma curva evolucionista, mas

como o efeito de estratégias, titicas, construida a partir do modelo de batalhas, de guerras.

Com a genealogia, buscar-se-ia restituir os discursos em sua existéncia
propria, enquanto “acontecimentos”, ou seja, pesquisar as condi¢des reais de
seu aparecimento, sempre determinado no interior de tramas e de lutas de
poder. Pensar o discurso como “acontecimento” ndo seria buscar a origem, o
sentido, a verdade, mas antes perceber que na raiz de todo saber e de todas as
préaticas estaria o confronto, estariam as lutas e as relagdes de forca. O
“acontecimento”, em que se constituem os discursos, seria o resultado de
conformagdes de poder que, ao atravessar os outros discursos e préticas que
lhes sdo contemporaneos, colocd-los-ia em relagdo, geraria efeitos, permitiria
que outras praticas discursivas se formassem. (FONSECA, 2012, p. 154)

A noc¢do de acontecimento em Foucault deve ser entendida a partir de suas
reflexdes sobre o pensamento de Nietzsche acerca da histdria e da critica a no¢do de verdade
neutra e de acaso. Além disso, a no¢do de acontecimento pode ser entendida, nas obras de
Foucault, como novidade, regularidade, relacao de for¢a e método de trabalho histérico, os
dois primeiros relacionados com as pesquisas arqueoldgicas e os dois udltimos com as
pesquisas genealdgicas. Portanto, a nocdo de acontecimento serd entendido como um método
de trabalho histérico que diagnostica as relagdes de forca na histéria, entendendo que a
histéria ndo obedece a um destino, a uma mecanica regular, mas sim ao azar das lutas com
suas tdticas e estratégias. Assim, diagnosticar a realidade € diagnosticar o movimento de
forcas que tecem a malha histérica, esse movimento é o que Foucault compreende com a
no¢do de acontecimentalizacdao. (CASTRO, 2004, p. 16-20)

A genealogia como forma de compreensdao da realidade utiliza-se de um léxico

belicoso para descrever os processos histéricos. A histdria, nessa perspectiva, € vista como
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efeitos de relagdes de batalhas, de guerras, construida com sangue, com intervencao na
subjetividade, incidindo sobre os corpos. A genealogia ndo consiste em mera descri¢cao
histérica, se torna um mecanismo de resisténcia, uma arma em face dos processos de
desconstrugao da subjetividade, consiste em um resgate/desvelamento das relacdes de poder a
fim de conscientizar os vencidos deste processo belicoso de construcdo histérica. Ao
evidenciar a incidéncia do poder, a realidade como efeito do poder, a genealogia desperta os
individuos, os conscientizando para a necessidade de transformacdo da realidade para
dissolver a relagdo de dominagdo, de mando e obediéncia, presente na sociedade.

O método genealdgico € conhecido pelas construgdes tedricas de Nietzsche,
construgdes que o proprio Foucault admite ter influenciado seus trabalhos.*“Claro que o termo
[genealogia] é tomado, e ndo apenas o termo, a Nietzsche, mas Foucault usa-o a sua propria
maneira. Foucault da talvez uma nova forca a genealogia, que é importante tentar definir”
(EWALD, 2000, p. 26). A énfase do presente trabalho consiste na utilizagdo do método por
Foucault, ndo a relagdo com a utilizacdo e estruturacdo do método pelo Nietzsche.

A nova for¢a que Foucault dd a genealogia é apenas uma forca diferente, a sua
interpretacdo, nao uma forca melhor que a trabalhada por Nietzsche, longe disso, apenas a sua
interpretacdo e aplicacdo do método para a compreensao dos seus objetos de andlise, para seus
interesses. Assim vale a adverténcia de que ndo se trata, na andlise da genealogia, de examinar
o conjunto da recep¢do foucaultiana de Nietzsche e nem a pertinéncia das conclusdes que
Foucault tira delas. Nao pretende-se um enfrentamento entre os autores e até que ponto as
constru¢des do Foucault sdao legitimas em face das construcdes de Nietzsche, mas apenas
mostrar que esses elementos podem ser utilizados para pensarmos e compreendermos 0 meio
em que estamos inseridos.

O intuito dos métodos de investigacdo € a constru¢do e compreensio da realidade.
Pode-se utilizar de outros métodos para a compreensdao da realidade, por exemplo, a
“dialética” e a ‘“‘semidtica”, mas Foucault refuta estes métodos em face da genealogia.

Vejamos:

O problema é ao mesmo tempo distinguir os acontecimentos, diferenciar as
redes e os niveis a que pertencem e reconstituir os fios que os ligam e que
fazem com que se engendrem, uns a partir dos outros. Dai a recusa das
andlises que se referem ao campo simbdlico ou ao campo das estruturas
significantes, e o recurso as andlises que se fazem em termos de genealogia
das relacOes de forca, de desenvolvimentos estratégicos e de taticas. Creio
que aquilo que se deve ter como referéncia ndao é o grande modelo da lingua
e dos signos, mas sim da guerra e da batalha. A historicidade que nos
domina e nos determina € belicosa e ndo lingiiistica. Relagdo de poder, ndo
relacdo de sentido. A histéria ndo tem "sentido", o que ndo quer dizer que
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seja absurda ou incoerente. Ao contrdrio, ¢ inteligivel e deve poder ser
analisada em seus menores detalhes, mas segundo a inteligibilidade das
lutas, das estratégias, das tdticas. Nem a dialética (como ldgica de
contradicdo), nem a semidtica (como estrutura da comunicacdo) nao
poderiam dar conta do que ¢ a inteligibilidade intrinseca dos confrontos. A

2

"dialética" € uma maneira de evitar a realidade aleatéria e aberta desta
inteligibilidade reduzindo—a ao esqueleto hegeliano; e a "semiologia" e uma
maneira de evitar seu cardter violento, sangrento e mortal, reduzindo—a a
forma apaziguada e platdnica da linguagem e do didlogo. (FOUCAULT,
2013, p. 06)

Verifica-se que a genealogia trabalha com a histéria em rede, em malha, intimeros
fios que se interligam e vao tecendo a trama histérica. Portanto, para compreender a realidade
se faz necessdrio analisar toda esta malha histérica, cada fio, cada interseccao, de forma
extensiva, minuciosa e detalhista. Tendo a perspectiva que esta rede se constrdi a partir de
batalhas, de guerras, com muito sangue e intervenc¢do na subjetividade dos individuos. A
histéria é construida por inimeras relagdes que se interligam, que se vinculam, formando a
esséncia da realidade no presente.

Foucault critica diretamente o método marxista —que se vale do método dialético —de
compreensdo da realidade, as principais criticas de Foucault aos marxistas possuem como
alvo a forma de investigagao social, a analitica do poder.

O método dialético verifica a contradicdo histérica de forma bindria, sendo
insuficiente para compreender o aspecto aberto e aleatdrio da historia, analisa a histéria em
camadas contraditdrias e ndo em rede, com indmeros fios a compondo e a tecendo, mas como
sendo tecido apenas por uma contradi¢do dual. Por sua vez, a semidtica verifica a historia
apenas como fruto de um processo linguistico, como praticas comunicativas, sem verificar
que esses campos de didlogo sdo campos sangrentos, campos de batalha de saber. A
genealogia por sua vez verifica a histéria ndo de forma bindria € nem como mera relagdo
linguistica, mas como campo belicoso, como campo de incidéncia das relagdes de poder em
rede, em todas camadas sociais, o objeto principal da genealogia ndo € a contradi¢do
desvelada pela dialética, nem a linguagem da semidtica, mas o exercicio do poder que tece
cada fio dessa malha histdrica, fios de sangue.

Conforme alertado por Ewald (2000, p. 26-27):

Nao hé para a genealogia outro objeto ou outra finalidade a ndo ser o poder,
seja qual for a forma ou a mdscara que ele possa tomar: politica, moral,
conhecimento, etc. A genealogia desfaz todas as mascaras do poder; mostra
que o politico ndo é sendo uma das suas mdscaras entre outras. Mostra-lhe o
rosto onde quer que ele se exerca, mesmo 14 onde nos € proibido encontra-lo.
A genealogia é uma arma contra o poder, contra todos os poderes. Uma arma
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criada e inventada para o combater. E a arma dos deserdados. Neste campo,
a genealogia opde-se a dialectica. Denuncia o seu ponto de vista totalizante
e redutor.

A genealogia encara o exercicio do poder, ndo busca o que ele € de forma universal,
mas como ele se exerce em cada momento € 0 que permite seu exercicio, possibilitando a
retirada de todas as mdscaras que escondem o poder e, assim, revela o alvo de luta, ao saber
onde o poder se exerce se sabe onde deve a resisténcia atuar para dissolver todo o poder,
tornando-o impotente, portanto, a transformacio da sociedade se da a partir de um “ethos”
filosofico de andlise critica por meio da genealogia, para transformar a sociedade precisasse
conhecer a sociedade, todo ato de transformac@o pressupde um conhecimento sobre o que se
quer transformar. A genealogia nao se apropria do poder, nio o torna familiar, ela o destréi, o
desativa, o desmonta. Ao destruir, desativar, desmontar, o poder, além de recuperar a
humanidade, pois o poder é tudo, menos humano, o poder incide sobre os individuos
desconstruindo sua humanidade, tornando os individuos um mecanismo artificial criado pelo
poder. Assim, toda a transformacao da realidade a partir da genealogia visa a desativacdo dos

dispositivos que exercem o poder.

Queria ver como estes problemas de constitui¢do podiam ser resolvidos no
interior de uma tramahistérica, em vez de remeté—los a um sujeito
constituinte. E preciso se livrar do sujeito constituinte,livrar—se do préprio
sujeito, isto é, chegar a uma andlise que possa dar conta da constitui¢do
dosujeito na trama histérica. E isto que eu chamaria de genealogia, isto &,
uma forma de histéria quedé conta da constituicdo dos saberes, dos
discursos, dos dominios de objeto, etc., sem ter que sereferir a um sujeito,
seja ele transcendente com relacio ao campo de acontecimentos,
sejaperseguindo sua identidade vazia ao longo da histéria. (FOUCAULT,
2013, p. 13)

Analisar a trama histérica a partir da no¢do do poderdisperso em microssistemas
sociais refuta a perspectiva dialética, a qual a histdria seria construida por uma categoria de
sujeito detentores do poder, detentores dos meios/modos de produgdo, onde um tnico sujeito
possui todo o poder. Para a genealogia esse proprio sujeito da dialética € uma construgao
histdrica, todos os sujeitos sdo construcdes historicas, a histéria € um eterno mecanismo de
interven¢do na subjetividade, na producdo de uma ndo-subjetividade, na desconstrucao das
subjetividades para a criagdo de corpos ddceis e tteis. Ninguém tem a posse do poder, o poder
estd disperso em toda a sociedade, sendo exercido por diversos atores e todos atores sofrendo
a incidéncia do poder, ndo ha um sujeito que exerce e outro que sofre a incidéncia, todos os

sujeitos podem exercer o poder e estdo sujeitos a incidéncia deste.
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A genealogia consiste, também, em um estudo da génese dos processos de
interven¢cdo na subjetividade, ou seja, tanto nos processos de subjetivacdo quanto nos
processos dedesubjetivacdo. A genealogia ndo se separa de trés elementos: o poder, a verdade
e a subjetividade. O poder se inscreve na subjetividade dos individuos, naquilo que ha de mais
intimo aos individuos a partir de uma racionalidade que torna possivel seu exercicio, ao
desvelar a relacdo de poder a genealogia desvela a racionalidade que viabiliza o exercicio do
poder, assim, ndo hd como se alcancar a génese do exercicio do poder sem verificar a
racionalidade que estrutura o exercicio do poder, mas hd uma relagdo paradoxal, pois para a
constru¢do da racionalidade necessita de um exercicio de poder, precisando desvelar a relacdo
de poder e a relacdo de verdade simultaneamente para transformar a realidade libertando os

corpos, as subjetividades que sdo massacradas por essa relacao.

O corpo: superficie de inscricio dos acontecimentos (enquanto que a
linguagem os marca e asidéias os dissolvem), lugar de dissociacdo do Eu
(que supde a quimera de uma unidadesubstancial), volume em perpétua
pulverizacdo. A genealogia, como andlise da proveniéncia, estiportanto no
ponto de articulacdo do corpo com a histéria. Ela deve mostrar o corpo
inteiramentemarcado de histéria e a histéria arruinando o corpo.
(FOUCAULT, 2013, p. 15)

O poder possui como objeto a intervencao na subjetividade, o induzir do agir dos
individuos, o poder se relaciona diretamente com o governo dos homens, desse modo a
genealogia ao diagnosticar o poder diagnostica, consequentemente, 0 modo de ser governado,
questionar o poder pela genealogia €, também, questionar o modo de governo, o modo como o
poder se relaciona com o corpo, com a subjetividade.

A histéria € construida por relagcdes de poder, a malha histérica € tecida por
mecanismos de poder, portanto, mecanismo que gravam no corpo as relacdes de poder e
consequentemente desconstréi o “eu”, destréi a subjetividade, implicando, até mesmo, em
uma desconstrucdo onde restaria apenas um feixe de fung¢des organicas ddceis e uteis.

A genealogia como forma de compreensdao da realidade consiste no método de
resgate das relacdes de poder, evidenciando este corpo marcado de histéria, pois s6 sabendo
como este corpo se tornou o que €, serd possivel a transformacdo (praxis) desse corpo para
resgatar a subjetividade, o exercicio genealdgico € um exercicio da liberdade.

A histéria estd marcada por relacdes de obediéncia, de mando e obediéncia, a
genealogia analisa estas relacdes a fim de constatar seu objeto de luta, a genealogia € a propria
arma em face das relagdes de mando e obediéncia, a compreensao genealdgica da realidade é

uma compreensdo das relacdes de interven¢do no corpo, das relacdes entre poder, verdade e
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subjetividade, tendo como objetivo tornar o poder impotente, para se alterar as relacdes de
poder, precisa-se, necessariamente, saber onde o poder atua, portanto, sem a genealogia nao é
possivel lutar de forma efetiva contra o exercicio do poder.

O método genealdgico ndo estd vinculado a nenhum resultado, ndo se sabe aonde o
genealogista chegard, sabe-se apenas seu objeto de andlise, seu foco para a compreensdo da
realidade, ndo de forma simplificada, nem por analise apenas dos circuitos de comunicagdo.
Mas, uma analise minuciosa e extensiva dos acontecimentos historicos. O método
genealdgico ndo possui compromisso com nenhum resultado especifico ou com a produgao de

alguma verdade, mas apenas o diagndstico do exercicio do poder.

Queria ver como estes problemas de constitui¢do podiam ser resolvidos no
interior de uma trama histérica, em vez de remeté—los a um sujeito
constituinte. E preciso se livrar do sujeito constituinte, livrar—se do proprio
sujeito, isto €, chegar a uma andlise que possa dar conta da constitui¢do do
sujeito na trama histérica. E isto que eu chamaria de genealogia, isto €, uma
forma de histéria que dé conta da constituicio dos saberes, dos discursos,
dos dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a um sujeito, seja ele
transcendente com relacdo ao campo de acontecimentos, seja perseguindo
sua identidade vazia ao longo da histéria. (FOUCAULT, 2013, p. 07)

A realidade histérica € uma realidade de induzimento de conduta, portanto, uma
realidade de governo de como deve cada corpo se conduzir. A genealogia permite a
compreensdo do governo (em seu sentido mais amplo), a compreensao do presente, apos esta
andlise, permite atuar para alterar o modo de ser governado.

Toda jornada do sujeito na histéria € uma jornada de domina¢@o, uma dominacao que
possui 0 corpo como objeto de intervencdo, a partir de uma relacio de poder e saber,
perpassando por seus jogos de verdades. A rede histérica € tecida pela dominac¢do, com
sangue, sendo um sistema de submissao. Portanto, nao ha um sentido/dire¢ao na histéria, nao
ha uma curva de evolugdo, ndo € construida de forma piramidal convergindo para um tnico
ponto, nem — 0 oposto — € construida a partir de um tnico ponto, um Unico sujeito. Mas, por

multiplos processos sociais, com rupturas, descontinuidade, transmutacoes, etc.

Digamos, grosso modo, por oposi¢do a uma génese que se orienta em
dire¢do a unidade de uma causa principal compacta de uma descendéncia
multipla, haveria ai uma genealogia, isto é, algo que tenta restituir as
condigdes de apari¢do de uma singularidade a partir de multiplos elementos
determinantes, e que aparece nao como o produto, mas como o efeito. Posta
em inteligibilidade, entdo, mas que € preciso atentar que ela ndo funciona
segundo um principio de fechamento. E aqui, ndo se trata de um principio de
fechamento para um certo niimero de razdes. (FOUCAULT, 1990, p. 17)
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A busca da compreensio da realidade é uma busca pela génese das relacdes entre
poder, saber e os jogos de verdade em cada aspecto social, relacdo esta medular na
modernidade politica. Sendo assim, para a compreensao da realidade na modernidade politica

precisa-se passar por esta relacdo. O marco da modernidade € o aparecimento do exercicio do

z

governo fundamentado na relacdo poder-saber. Conhecer a modernidade é conhecer essa
relacdo. Alterar a sociedade moderna € alternar essa relacdo, e, consequentemente, alterar o

exercicio do governo.

Chamemos provisoriamente genealogia o acoplamento do conhecimento
com as memodrias locais, que permite a constituicdo de um saber histérico
das lutas e a utilizacdo deste saber nas tdticas atuais. Nesta atividade, que se
pode chamar genealdgica, ndo se trata, de modo algum, de opor a unidade
abstrata da teoria a multiplicidade concreta dos fatos e de desclassificar o
especulativo para lhe opor, em forma de cientificismo, o rigor de um
conhecimento sistematico. Ndo é um empirismo nem um positivismo, no
sentido habitual do termo, que permeiam o projeto genealdgico. Trata—se de
ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados, nao legitimados, contra
a instdncia tedrica unitiria que pretenderia depurd—los, hierarquiza—los,
ordenid—los em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos
de uma ciéncia detida por alguns. As genealogias ndo sdo portanto retornos
positivistas a uma forma de ciéncia mais atenta ou mais exata, mas
anti—ciéncias. Nao que reivindiquem o direito lirico a ignorancia ou ao
nao—saber; ndo que se trate da recusa de saber ou de ativar ou ressaltar os
prestigios de uma experiéncia imediata ndo ainda captada pelo saber.
Trata—se da insurreicdo dos saberes ndo tanto contra os conteddos, os
métodos e os conceitos de uma ciéncia, mas de uma insurreicdo dos saberes
antes de tudo contra os efeitos de poder centralizadores que estio ligados a
instituicdo e ao funcionamento de um discurso cientifico organizado no
interior de uma sociedade como a nossa. Pouco importa que esta
institucionalizacdo do discurso cientifico se realize em uma universidade ou,
de modo mais geral, em um aparelho politico com todas as suas aferéncias,
como no caso do marxismo; sao os efeitos de poder préprios a um discurso
considerado como cientifico que a genealogia deve combater. (FOUCAULT,
2013, p. 97)

O sujeito moderno é constituido historicamente a partir de uma estratégia politica,
uma tética de intervengcao no modo de ser do sujeito, oriunda de um saber. A genealogia tem
como objeto a andlise do que faz com que o sujeito moderno seja o que ele é, portanto, o
desvelamento das relacdes de poder que atuaram sobre o sujeito fazendo com que atualmente
ele atua de uma determinada forma, por tais valores e utilidades, justificadas a partir de uma
racionalidade especifica.

Ocorre que, a genealogia ndo se vale do status de cientifico para justificar como
correta uma Unicainterpretacdo histérica, como se a genealogia fosse o tUnico modelo

adequado para analisar a realidade. Nesse sentido se pretende anti-ciéncia, pois recusa
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todosstatus que atribuem forca ao argumento sustentando possuir a verdade. Sendo assim, o
que a genealogia recusa ndo € toda a ciéncia, todo o conhecimento cientifico construido, mas
a ciéncia que recusa as relagdes de dominagdo, os jogos de verdade, as relagdes de forca, as
relacdes de mando e obediéncia, o vinculo entre as relagdes de poder e os regimes de verdade
e as ciéncias que sustentam ser possuidoras de uma verdade.

Contudo ndo recorre ao direito a ignorancia ou reivindica um ndo-saber, o que faz é
resgatar os saberes rejeitados, as visdes de mundo dos assujeitados, dos dominados, dos
saberes excluidos pela esfera cientifica que ignora o vinculo entre o exercicio do poder e os
regimes de verdade, aqueles saberes classificados tidos como impuros por esta ciéncia, que
ndo respeitaram os pressupostos cientificos, que ndo foram classificados como cientificos, a
genealogia resgata esses saberes para a producdo de uma contra-histéria e combater os efeitos
do poder, combater os discursos que tornaram aceitiveis e possiveis a intervengdo desse
poder. Libertando, assim, a propria ciéncia, por desvincular o discurso cientifico do poder e
da verdade, construindo um conhecimento emancipado do vinculo entre o poder e os

discursos verdadeiros.

O método genealdgico poderia, assim, ser entendido como uma
“anticiéncia”, na medida em que faria aparecerem saberes desqualificados,
descontinuos, locais e ndo legitimados frente a qualquer instancia tedrica que
atuaria sobre eles, ordenando, filtrando e hierarquizando-os em nome dos
“direitos” de uma ciéncia. As genealogias realizariam, propriamente, a
insurreicdo dos saberes sujeitados como parte de uma estratégia de poder.
Longe de ser apenas um procedimento tedrico-metodolégico, seria também
uma estratégia engajada de poder. (FONSECA, 2012, p. 100)

A histéria ndo possui uma esséncia, um significado em si, mas seu significado é
construido a partir de batalhas semanticas, onde a histéria € narrada pelos vencedores dessas
batalhas, portanto, é possivel a alteracdo do significado da histdria, alteracdo da narrativa
histérica, a genealogia pretende alterar o significado atribuido a histéria pelos vencedores,
enfatizando o exercicio do poder, mostrando os processos de dominagdo e sujei¢do e assim
construindo um significado histérico que desvela as relagcdes de dominacao, trazendo a luz as
praticas sociais que decorrem — e, também, propagam — as relacdes de dominagao.

A interacdo entre poder, saber e verdadepermite a pratica do governo, transformando
a obediéncia em dever e a forca em direito. O discurso cientifico € fundamental para o
exercicio do governo na contemporaneidade, principalmente por qualificar discursos como
verdadeiros ou falsos, “ndo nos encontramos no verdadeiro sendo obedecendo as regras de

uma ‘policia’ discursiva que devemos reativar em cada um de nossos discursos”
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(FOUCAULT, 1999, p. 35). A relagdo entre o eu que conhece e o objeto que é conhecido nao
€ uma relacdo de racionalidade intrinseca ao discurso, mas uma relacdo de guerra, de lutas, de
batalhas de poder, a relacdo é uma relacdo de poder-saber, ou seja, apoderamento do poder
pelo saber. Relagdo esta que viabiliza a intervencdo nos corpos dos sujeitos (de forma

individual e/ou coletiva).

E assim como entre instinto e conhecimento encontramos niao uma
continuidade, mas uma relacdo de luta, de dominagdo, de subserviéncia, de
compensacdo etc., da mesma forma, entre o conhecimento e as coisas que o
conhecimento tem a conhecer ndo pode haver nenhuma relacdo de
continuidade natural. S6 pode haver uma relacdo de violéncia, de
dominagdo, de poder e de forga, de violagdo. O conhecimento s6 pode ser
uma violagdo das coisas a conhecer e ndo percep¢do, reconhecimento,
identificacdo delas ou com elas. (FOUCAULT, 2003, p. 18)

A invenc¢do da verdade se dd por meio de discursos estratégicos, batalhas de poder,
discursos institucionalizados, adequados a ordem do discurso, ordem esta que atualmente &
estruturada pela ciéncia. Assim, a prépria histéria sendo escrita/narrada a partir dos jogos de
verdade, € igualmente inventada, ndo possuindo uma origem. A genealogia ndo busca a
origem histdrica, a esséncia da histéria ou do sujeito, mas a investigacdo das invengdes que
tornaram o sujeito o que ele € e que teceram a malha histérica, verifica o exercicio, as praticas
sociais em ato.

Pensadores como Foucault, que neste aspecto sdo fortemente influenciados por
Nietzsche, entendem que ndo hd esséncias supra-histdricas, que determinam o curso € o
sentido da mesma, portanto, ndo hd que se falar em buscar o “real” significado da histdria,
mas de construir um significado que desvela as relagdes de poder, pois o significado da
histéria € construido socialmente, construido pelos vencedores.

O exercicio social ndo consiste em mero ativismo, em mera acdo sem reflexdo, ha
uma racionalidade por trds desse exercicio, a relacdo se da entre teoria e pratica, entre jogos
de verdade e positividade concreta. A prética s6 € possivel devido a sua anterior reflexao e
racionalidade. Sabendo os jogos de verdade, que estdo viabilizando a atuac@o do poder, poder-
se-a construir uma histéria das praticas das relacdes de poder a partir de cada singularidade

social.

O que se busca entdo ndo € saber o que é verdadeiro ou falso, fundamentado
ou ndo fundamentado, real ou ilusdrio, cientifico ou ideoldgico, legitimo ou
abusivo. Procura-se saber quais s@o os elos, quais s@o as conexdes que
podem ser observadas entre mecanismos de coercdo e elementos de
conhecimento, quais os jogos de emissdo e de suporte se desenvolvem uns
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nos outros, o que faz com que tal elemento de conhecimento possa tomar
efeitos de poder afetados num tal sistema a um elemento verdadeiro ou
provéavel ou incerto ou falso, e o que faz com que tal procedimento de
coercdo adquira a forma e as justificacdes proprias a um elemento racional,
calculado, tecnicamente eficaz etc. (FOUCAULT, 1990, p. 13-14)

A realidade positiva e concreta possui uma vinculacao entre os elementos de coercao
e os elementos de conhecimento, o uso da coer¢do se torna vidvel ante um elemento de
conhecimento. Ambos devem ser diagnosticados, desvelados, pela genealogia a fim de
resgatar a subjetividade anterior as incidéncia coercitiva no corpo do sujeito social.

O exercicio do poder € calculado, refletido, técnico, estatistico, racionalizado, possui
um elemento cientifico que o justifica, o torna aceitdvel, possivel. A andlise genealégica ndo é
uma disputa para ver qual anélise é mais verdadeira, mais cientifica, mais correta, mais real, é
uma andlise que vai verificar exatamente qual movimento reflexivo que tornou tais
concepcoes tidas como verdadeiras, cientificas, corretas, reais. Para nos desvincularmos das
relagcdes de poder (prética) precisamos analisar qual racionalidade o justifica (teoria), assim,
enfrentando a razdo por trds do exercicio do poder ja se estd, necessariamente, enfrentando o
préprio poder, pois este sé € possivel ante seu elemento de conhecimento, alterando o
elemento de conhecimento ja se altera a0 mesmo tempo o exercicio concreto do poder.
Libertando o conhecimento liberta a realidade, em um movimento mutuo entre teoria e

prética, alterando a teoria altera-se a prética.

Nao hé exercicio do poder sem uma certa economia dos discursos de
verdade que funcionam nesse poder, a partir e através dele. Somos
submetidos pelo poder a producdo da verdade e s6 podemos exercer o poder
mediante a produgdo da verdade. Isso é verdadeiro em toda sociedade, mas
acho que na nossa essa relacdo entre poder, direito e verdade se organiza de
um modo muito particular. (FOUCAULT, 1999, p. 28-29)

Para o exercicio do poder necessita-se de uma producdo académica das ciéncias
humanas que ditam com um individuo deve agir, estabelecem uma verdade e este discurso
verdadeiro conduzird as ac¢des dos individuos, portanto a relacdo poder e verdade € que
governa nossas agdes, ndo € possivel um se exercer de forma plena sem o outro, sdao
interdependentes para o adequado funcionamento social do poder, do governo, sobre as

condutas.

E, de outro lado, somos igualmente submetidos a verdade, no sentido de que
a verdade € norma; € discurso verdadeiro que, ao menos em parte, decide;
ele veicula, ele préprio propulsa efeitos de poder. Afinal de contas, somos
julgados, condenados, classificados, obrigados a tarefas, destinados a uma
certa maneira de viver ou a uma certa maneira de morrer, em fungao de



21

discursos verdadeiros; que trazem consigo efeitos especificos de poder.
Portanto: regras de direito, mecanismos de poder, efeitos de verdade. Ou
ainda: regras de poder e poder dos discursos verdadeiros. (FOUCAULT,
1999, p. 29)

Quando o direito se torna a institucionaliza¢io desse discurso cientifico que justifica
a incidéncia do poder sobre os corpos dos individuos, entdo legitimar o direito consistird em
legitimar as relagdes de poder, além disso, poder, direito e verdade se justificam entre si, um
justifica e da suporte ao outro. A producao de conhecimento é uma imposi¢do, uma invengao
do homem, e por meio desta invengao estabelece a maneira “normal” de viver, de agir, de se
conduzir, de ser, que € incorporada pelo direito e o poder encontra entdo a situacdo perfeita
para sua reproducgdo, sendo o direito e o discurso cientifico as condi¢des da reproducdo do

poder institucionalizado.

Desse modo, a moderna sociedade capitalista deixa progressivamente de se
regrar por uma ordenagdo estritamente legal, para se transformar numa
sociedade de vigildncia e regulamenta¢do, em que a norma ultrapassa em
importincia conferida a estrita legalidade juridica cldssica. Surge assim, a
partir do século XIX, um tipo de configuracdo de poder — complementagdo
entre disciplina e regulamento —, cuja tarefa se especificard, cada vez mais,
em termos de ajustamento a norma, pelo agenciamento de ‘mecanismos
continuos, reguladores e corretivos’. (GIACOIA JUNIOR, 2004, p. 11).

A imposi¢do de um significado como o “correto”, como o “verdadeiro” s6 faz com
que o individuo se ajuste a norma, seja respeitando a norma ou sendo corrigido pelas
disciplinas por ter desrespeitado a norma. A norma, assim, serd um equivalente geral de
comparacao das condutas dos individuos, legitimando a atuacdo sobre o individuo que ndo se
adequa a norma.

Toda a construcdo do saber, todo conhecimento, serd uma violéncia ao objeto, uma
imposicao de significado e terd apenas um cariter simbdlico, de atribuir a sociedade a
sensacdao de que a constru¢do do significado da realidade € cientifica, adequada, legitima,
quando na verdade o conhecimento apenas estd dando validade, suporte racional, a domina¢@o
de uma racionalidade sobre a realidade concreta, realidade esta que € sensivel, local onde os
mecanismos de poder se exercem, ndo uma realidade construida discursivamente pelos
vencedores, uma realidade maquiada, mas a realidade sem véus, sem madscaras, isto que
denominar-se-4 de “realidade concreta”.

A forma juridica ainda ird, contemporaneamente, se utilizar das verdades produzidas
pela construcdo do saber, principalmente das ciéncias humanas, pois estas utilizam o préprio

sujeito de direito como objeto cognoscivel, para se apropriar dos mecanismos de disciplina e
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moldar, adestrar o individuo de forma singular e coletiva, a fim de criar um corpo ddcil e titil,
que nao se rebele contra os vencedores, aos detentores do poder.

O saber, o discurso argumentativo, que ird criar o direito também sofrerd o poder
disciplinar, serd selecionado, normalizado, hierarquizado e centralizado. O poder disciplinar
ndo atinge apenas o corpo do individuo, mas os saberes produzidos por estes individuos
também, ndo s6 os individuos devem agir conforme o estabelecido como “normal” pelas
ciéncias humanas, mas, também, raciocinarem conforme o estabelecido pelos parametros
cientificos, o conhecimento € inventado por meio de uma relacdo de poder-saber, este é o
conhecimento que cria e desenvolve o direito, tornando-o um mecanismo de propagacdo da

relacdo de poder-saber.

selecdo, normalizacdo, hierarquizacdo e centralizacdo. S3o essas as quatro
operagdes que podemos ver em andamento num estudo um pouco detalhado
daquilo que é denominado o poder disciplinar. O século XVIII foi o século
do disciplinamento dos saberes, ou seja, da organizacdo interna de cada
saber como uma disciplina temdo, em seu campo préprio, a um sé tempo
critérios de selecdo que permitem descartar o falso saber, o ndo-saber,
formas de normalizacdo e de homogeneizacdo dos contetiidos, formas de
hierarquizac¢do e, enfim, uma organizacdo interna de centralizacdo desses
saberes em torno de um tipo de axiomatizagdo de fato. Logo, organizacio de
cada saber como disciplina e, de outro lado, escalonamento desses saberes
assim disciplinados do interior, sua intercomunicagdo, sua distribui¢do, sua
hierarquiza¢do reciproca numa espécie de campo global ou de disciplina
global a que chamam precisamente a “ciéncia”. (FOUCAULT, 1999, p. 218).

A ciéncia configura uma espécie de “policia do saber” um controle sobre o saber. As
ciéncias utilizam da teoria do conhecimento para atribuir significado aos seus objetos de
estudos, por isso um dos elementos necessarios para configurar uma ciéncia € que esta tenha
um objeto de pesquisa delimitado, pois este serd o objeto normalizado, hierarquizado,

selecionado e centralizado, serd imposto uma “verdade” a qual todos devem seguir.

E poderiamos mostrar, acho eu, como esse disciplinamento incidente sobre
os saberes provocou um desbloqueio epistemolégico, uma nova forma, uma
nova regularidade na proliferacio dos saberes. Poderfamos mostrar como
esse disciplinamento organizou um novo modo de relagdo entre poder e
saber. Poderifamos mostrar, enfim, como, a partir desses saberes
disciplinados, apareceu uma regra nova que ji nao € a regra da verdade, mas
aregra da ciéncia. (FOUCAULT, 1999, p. 222)

Portanto, a ratio juris configura um disciplinamento dos saberes, por meio dela o
saber, os argumentos juridicos, sdo selecionados, normalizados, hierarquizados e

centralizados.
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Ao analisarmos genealogicamente a realidade “a pergunta que se coloca é como e
com que verdade discursiva um acontecimento, seja o de um dado sujeito, seja o de uma
determinada instituicdo, torna-se aquilo que é, podendo, entdo ser diferente do que é.”
(TOTORA, 2014, p. 22).

A genealogia cabe tanto para a compreensdo de um sujeito, quanto para a
compreensdo de uma determinada instituigdo como o direito. Ao analisarmos o direito
verificamos qual a verdade discursiva torna o direito o que ele €. S6 a partir da compreensao
do que o direito € hoje é que podemos construir algo diferente, um uso alternativo do direito,

um uso justificado em outra racionalidade.

As pesquisas genealdgicas fazem do presente, do que estamos vivendo na
atualidade, o seu ponto de partida, mas o tomam em sua vulnerabilidade e
transformacdes possiveis. A reflexdo sobre a histéria visa, nesse caso, a
demarcag¢do da diferenca e ndo das estruturas formais que teriam valor
universal (Foucault, 2000b). O genealogista estd longe da filiagdo a um
filésofo da histéria, porque o passado € apreendido na sua dispersdo e nos
seus acidentes infimos, bem como a sua investigagao difere da historiografia
em razdo do seu compromisso com a critica e a ultrapassagem do presente.
(TOTORA, 2014, p. 22)

A genealogia se preocupa ndo apenas com a reconstrucao histérica, mas, também,
com a critica e transformacgdo do presente. A partir da analise genealdgica da forma juridica a
preocupacdo € compreender o exercicio do direito atualmente e qual(is) transformacao(¢des)
possiveis a partir do atual exercicio, consiste em uma busca constante de desvelar as relacdes
de poder e torna-las impotentes. Sendo este um exercicio de liberdade, um exercicio de
resisténcia.

A forma juridica contemporanea pode ser conceituada como: uma relacdo de
dominacdo que € exercida pela prética juridica com base em uma verdade produzida pelas
ciéncias humanas. A forma juridica ¢ um meio que serve ao poder estabelecido pelo Estado
(Soberania) que utiliza do governo como forma de controle, com isso pode se entender que o
“Estado € a forma juridicamente racionalizada da violéncia e da alienacdo. O sujeito de direito
€ seu conceito operatorio e principio de funcionamento” (GIACOIA JUNIOR, 2014, p. 280),
ou seja, por meio da forma juridica o Estado legitima a violéncia institucional por meio de
uma racionalidade que determina a necessidade de uma “ordem” para ser possivel a vida em
sociedade. A violéncia institucional ocorre contra os individuos que estao sujeitos aos ditames
do direito — por isto “sujeito de direito” — com o objetivo, controld-los, regulamenta-los.

O Direito, a Sociedade, o Estado, ndo existem enquanto universais, ndao € possivel a

partir desses conceitos deduzir a compreensdo da realidade, pelo contrario, a realidade
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concreta singular e positiva é que permite o desvelamento do que consistem esses conceitos e
desvelar quais os elementos que tornaram o que ele €. Assim, a busca de um novo direito, de
um direito livre do principio da soberania, do poder disciplinar e do biopoder, ndo precisa ser
a partir da inven¢do de um novo direito, mas um resgate de um uso do direito anterior ao
momento que o direito se torna um instrumento da Razdo de Estado, um uso anterior onde o
direito era um mecanismo de limitacdo, negacdo e recusa do governo, principalmente
conforme o modelo da forma juridica no Estado de Policia que era utilizado pela oposi¢ao
para questionar a atuagcdo do Estado de Policia no século XVII e XVIII.

A genealogia é a metodologia adequada para mostrar o momento histérico de
inven¢do das nossas vontades morais, politicas e de saber, desvelando as raizes da nossa
identidade, as raizes do que nés somos hoje, buscando ndo em nés, ndo na nossa natureza, nao
na nossa esséncia, nao recorre a nenhum universal que esta escondido, oculto, esquecido, que
precisa ser libertado, mas ao contrdrio, mostrar, a partir de um trabalho critico, algo de
transitério, de singular, de positivo, algo que deve ser desvelado para apresentar o momento
da nossa inveng¢ao, da invengao das nossas certezas, convic¢oes e verdades.

Foucault, a partir da genealogia, faz uma histéria do presente, uma ontologia do
presente € de nds mesmo, verifica assim, o porqué falamos o que falamos, pensamos o que
pensamos, fazemos o que fazemos. “Em cada passo do seu trabalho, Foucault desmancha,
deste modo, as sujeicdes que nos produzem e nos constituem; liberta, de cada vez novos
espacos de pensamento, possibilidades novas e traga, em profundidade, a perspectiva de um
novo porvir’ (EWALD, 200, p. 09).

A histéria do presente, a ontologia do presente e de nds mesmo,visa praticas de
liberdade, mas ndo troca uma teoria por outra, um modo de ser por outro decorrente do poder-
saber, mas deixa os individuos livres para serem, livre para se determinarem, exercerem o
controle sobre si, como pratica préxima do ascetismo. Ante esta caracteristica de ontologia
presente no pensamento de Foucault, Ewald (2000, p. 10) atribuird a qualificacdo “de um
pensamento sem compromisso”. O tnico compromisso € com o desvelamento, o diagnostico,
do exercicio do poder, da racionalidade que o embase ¢ justifica e 0 compromisso em libertar
o sujeito, mas de forma alguma ‘“falar em nome de uma verdade deque, em segredo, seria

detentor”.

A histéria do presente, da nossa identidade, formula-a Foucault como anélise
das relacdes poder-saber na nossa sociedade. A hipétese geral do seu
trabalho seria a de que as relagdes, as estratégias e as tecnologias de poder
que nos constituem, nos atravessam e nos fazem, sdo acompanhadas,
permitem e produzem formacdes de saber e de verdade que lhes sdo
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necessdrias para se consolidarem como evidentes, naturais e se tornarem,
dessa maneira, invisiveis. Inversamente, a andlise do saber, das formagdes
discursivas e dos seus enunciados deve ser feita em funcio das estratégias de
poder que, numa dada sociedade, investem os corpos e as vontades. Foucault
vai hoje procurar o nascimento das ciéncias humanas do lado das relagdes de
poder que as tornaram simultaneamente possiveis e necessdrias. A
“economia do poder” que caracteriza uma sociedade corresponde uma
economia da verdade, dos processos de sua extorsdo, da sua difusdo e da sua
dominagdo. (EWALD, 2000, p. 11)

Fazer a histéria do presente a partir da genealogia € fazer a nossa histdria,
compreender a constituicdo da sociedade, do estado, do direito, dos individuos. Para a
confec¢do da histéria do presente € necessdrio uma andlise histérico-filoséfica que se valerd
das relacdes poder-saber que atravessaram a historia. As tecnologias de poder constituem,
fabricam, o individuo, e, a0 mesmo tempo, constituem discursos de saber, jogos de verdade,
que sdo constituidos a partir do modelo da guerra.

Os saberes, os jogos de verdades, transmutam o exercicio do poder e os tornam
inevitdveis, naturais, invisiveis, por isso a necessidade de uma andlise desses discursos para
desvelar, trazer a luz, torna-los visiveis para compreendermos que sao invengdes do percurso
histérico, portanto, o oposto de naturais, inevitdveis, essenciais, mas invencdes histdricas e

assim podendo ser desconstituidos, desativados.

ha os intelectuais € os homens de poder, hd oshomens de ciéncia e as
exigéncias da industria etc. -, de fato tem-se toda uma rede trancada.Nao
somente de elementos de saber e de poder; mas, para que o saber funcione
comosaber, isso ndo pode ser sendo na medida em que ele exerce um poder.
No interior dos outros discursos de saber em relagdo aos discursos de saber
possiveis, cada enunciadoconsiderado como verdadeiro exerce um certo
poder e cria a0 mesmo tempo umapossibilidade; inversamente todo exercicio
de poder, mesmo se se trata de umamortificacdo, implica a0 menos uma
habilidade, e, apesar de tudo, esmagar selvagementeum individuo, é ainda
uma certa maneira de toma-lo. (FOUCAULT, 1990, p. 21-22)

O poder e o saber atuam conjunta e simultaneamente e ao atuarem tecem a historia.
A malha social € trancada a partir da unido entre poder e saber mutuamente, o saber sO se
exerce com o poder e o poder sO se exerce com o saber. Tem-se uma confusdo entre teoria
(saber) e pratica (poder) ndo € possivel desvincular um do outro. Assim, o processo de
diagnostico dessa relacdo se dd a partir da genealogia que ao constatar essa relagdo ja a
enfrenta, portanto, ao enfrentar o poder enfrenta-se o saber e vice e versa, e para enfrentar o

poder € necessario enfrentar o saber e vice e versa.
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A genealogia retira o poder e o saber de sua invisibilidade, de sua naturalidade, de
sua inevitabilidade. Mas, ndo pode-se esquecer que toda essa relagdo incide sobre o sujeito,
que o objeto final de toda essa andlise € a pratica de liberdade do sujeito que sofre, que sente
no corpo, essa incidéncia necrofila.

As duas grandes questdes para o Foucault nesse aspecto consistem em analisar o
poder e a verdade. A questdo do poder € questdo de exercicio politico, questdo de governo e a
questdo da verdade € questdo filoséfica. Foucault ndo pretende uma teoria da verdade e uma
teoria do poder, mas uma analitica do poder e da verdade, uma anatomia politica, uma
anatomia dos corpos politicos, a preocupacdo € quanto ao estudo das modalidades positivas
do exercicio “da verdade tanto como a da histéria da verdade, independentemente dos
problemas da ciéncia e da ideologia, para além do verdadeiro e do falso” (EWALD, 2000, p.
11).

z

Vejam vocés que assim a questdo nido € mais: por qual erro, ilusdo,
esquecimento, por quais falhas de legitimidade o conhecimento vem induzir
efeitos de dominagcdo que manifeste no mundo moderno a influéncia
[palavra inaudivel] 7 A questdo seria antes essa: como a indissociabilidade
do saber e do poder no jogo das interagdes e das estratégias multiplas pode
induzir ao mesmo tempo singularidades que se fixam a partir de suas
condi¢des de aceitabilidade e um campo de possiveis, de aberturas, de
indecisdes, de retornos e de deslocamentos eventuais que os tornam frageis,
que os tornam impermanentes, que fazem desses efeitos dos acontecimentos
nada mais, nada menos que acontecimentos? De qual forma os efeitos de
coercdo proprios a essas positividades podem ser, ndo dissipados por um
retorno ao destino legitimo do conhecimento e por uma reflexdo sobre o
transcendental ou o quase transcendental que o fixa, mas invertidos ou
desfeitos no interior de um campo estratégico concreto que os induziu, e a
partir da decisdo precisamente de nao ser governado? (FOUCAULT, 1990,
p. 18-19)

As singularidades positivas da realidade sdo induzidas pela indissociabilidade do
poder com o saber. Esta relacdo justifica a aceitacdo social e torna possivel estas
singularidades, que possuem um elemento de coer¢c@o sobre os sujeitos, uma violéncia, assim
a busca da genealogia é dissipar esta coercdo, por um destino legitimo do conhecimento, ou
seja, libertando o saber de seu vinculo com o poder, escrever a histéria a partir de um
conhecimento liberto do poder, ou seja, a partir da genealogia.

A andlise da relacdo poder-saber implica diretamente na andlise do modo de ser
governado. A atitude critica de enfrentamento desta relagdo altera o modo de ser governado,
altera o exercicio politico. A genealogia ndo é a busca pelo bom poder, pela boa constitui¢ao,

mas a busca de dissolver o poder, tornar o poder impotente, a partir da andlise das condi¢des
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concretas de seu exercicio. “A arma €, aqui, a histéria; a histéria ndo como aquilo cujas leis
haveria que formular e que faria da politica uma ciéncia, mas como genealogia, como aquilo
que permite desvelar o que estd mascarado, velado e feito em segredo pela formulacdo
politica dos problemas”. (EWALD, 2000, p. 12).

A busca da compreensdo genealdgica da realidade concreta € a dissolucdo da grande
unidade do poder, a fim de modificar, transformar, reverter, desfazer uma sujeicdo ou
dominacdo. “A questdo do poder é, indissocialvelmente, a das resisténcias ao poder. ‘Onde ha
poder ha resisténcia’” (EWALD, 2000, p. 12). A genealogia estd diretamente vinculada com a
questdo do poder, com o modo de exercicio do poder sobre o corpo € como os saberes tornam
possiveis, vidveis e aceitdveis a incidéncia desse poder sobre os corpos. A sujeicdo do ser
humano se d4 pelo exercicio do poder que por sua vez possui um regime de verdade.

A genealogia mostra porque e como os individuos sao sujeitados, como este
individuo sujeitado foi produzido ao longo do curso histérico. Assim, a pesquisa genealdgica
nao tem resultados (verdades), tem diagndstico, desvelamento, a énfase recai sobre a
investigacdo, a investigacdo de como o poder se exerce. Sem um método adequado —
genealdgico — ndo serd possivel o diagnéstico da realidade quanto ao exercicio do poder e
nem a prética de liberdade dos assujeitados. A prépria genealogia deve estar liberta do regime
de verdade, liberta do regime de producdo de verdade. O objetivo do genealogista ndo é tomar
o poder para si, mas destrui-lo.

Portanto, a genealogia aborda o poder em seu exercicio, no mais infimo grao de seu
exercicio, assim ela € fisica, microfisica. “A genealogia adapta o ponto de vista do corpo, o do
corpo suplicado, domesticado, marcado, mutilado, decomposto, obrigado, sujeitado, o dos
corpos que sdo repartidos, organizados, separados e reunidos”. (EWALD, 2000, p. 28).

A genealogia descreve os efeitos concretos da incidéncia do poder e como esta
incidéncia produz a histdria, produz o sujeito, produz a alma. Conforme afirmado por Ewald,
a genealogia ¢ uma ‘“anatomia politica”, uma andlise politica concreta, no exercicio da
soberania politica, no modo de ser governado, verifica os objetos que tornam possiveis
determinado modo e exercicio da razao de governo, da razdo de Estado. O corpo politico € o
objeto de interven¢do do poder, ¢ um dos locais onde o poder se exercer, fazer a anatomia
desse corpo € desvelar toda a atuagdo do poder e visar apratica de liberdade desse corpo
politico, sem colocar outro poder no lugar, mas o deixar livre. Desfaz toda a rede do exercicio
do poder, fio por fio, de maneira extensiva, minuciosa, detalhista. Fio por fio vai se
desfazendo a rede de poder até desfazer toda a grande unidade do poder, que quanto mais se

exerce mais se aperfeicoa e impede sua desconstitui¢ao.
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7

A anatomia politica € “economia politica, no sentido de andlise dos modos
de producdo de poder, e “economia politica” do corpo, na medida em que os
efeitos de poder sdo obtidos por investimento e submissao de corpos, isto &,
producdo de corpos, de almas, de ideias, e de saber. Produzir, produzir
sempre, tal é o tinico imperativo do poder, as mais valias de poder, os efeitos
de “sobrepoder” que ele retira do seu exercicio. (EWALD, 2000, p. 30)

A genealogia como anatomia politica se liga aos trés principais elementos
genealdgico: poder, saber e sujeito, principalmente como a relacdo poder-saber incide e
produz o sujeito, como determina/induz a conduta de cada sujeito, como pratica relagcdes
governamentais. A finalidade da genealogia ndo é a producdo da compreensdo cientifica da
realidade ou a producdo de uma verdade, mas a pratica de liberdade desse individuo que esté
sujeito e tornar o poder impotente, transformando a realidade concreta, positiva, portanto,
parte-se das singularidades positivas para a transformacdo da mesma singularidade positiva,
por isso a no¢do positivista da investiga¢do foucaultiana, compreende a realidade a partir da

realidade concreta, sem recorrer a nenhum aspecto metafisico ou transcendental.

1.2- Positivismo

A partir do método genealdgico, discorrido no tépico anterior, Foucault descreve a
realidade de forma positiva, uma vez que analisa 0s acontecimentos concretos da realidade
histdrica, analisando as singularidades positivas da realidade concreta. Analisa a histéria a
partir de sua acontecimentalizacdo, sem recorrer a nenhum aspecto metafisico ou
transcendente.

Devido ao fato da descri¢do da realidade se dar a partir de sua positividade, na qual
analisa-se as praticas sociais, o exercicio social, os acontecimentos sociais com suas rupturas,
transformagdes, extingdo, é que poder-se-a atribuir a qualificacdo de positivista em Michel
Foucault. Porém, ndo se restringe/limita a mera descri¢do positiva da realidade, do exercicio
das préticas sociais, mas as descreve de forma critica, tendo o poder como alvo de
interrogacdo, de questionamento, de enfrentamento.

Parte-se, desde ja, do pressuposto que o presente positivismo ndo € um positivismo
que recorre a questdes metafisicas ou transcendentais para a explicacdo da realidade, pelo
contrario, um positivismo que se preocupa apenas com o plano concreto da realidade
histérica. Além disso, ndo se vale da ideia de que o conhecimento cientifico é o Unico

possivel, o detentor da verdade, onde sO seria possivel a producdo de conhecimento se
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observado os pressupostos das ciéncias. O que pretende o positivismo, ora trabalhado, é o
diagndstico da sociedade contemporanea, constatando a relagdo entre poder e saber na
sociedade.

Foucault parte do pressuposto que os universais — como Direito, Estado, Sociedade,
Povo, Oprimido, Proletdrio, Soberano, etc. — ndo existem, € impossivel a significacdo
universal, ou seja, o mesmo significado em todo lugar e em todo tempo, o significado se altera
no curso histérico, além disso, ndo é possivel a partir do significado universal deduzir a
compreensdo da realidade, deduzir o significado da realidade concreta. Foucault ndo parte dos
universais para deduzir os fendmenos concretos, mas ao contrdrio, parte dos fendmenos
concretos para a compreensdo dos universais. As préticas concretas, singulares, positivas, €
que permitem a compreensao, a construgdo, o diagndstico dos universais e, mais do que isso,
a realizacdo da ontologia do presente. Sendo assim, o método foucaultiano é diretamente
inverso ao historicismo. Nao se critica os universais a partir da histéria, mas € a partir dos
fendmenos concretos que se verifica qual histéria pode se fazer, construindo assim uma

historia fruto dos fendmenos sociais.

O historicismo parte do universale passa-o, de certo modo, pelo ralador da
histéria. Meu problema € o inverso disso. Parto da decisdo, ao mesmo tempo
tedrica e metodoldgica, que consiste em dizer: suponhamos que os universais
ndo existem; e formulo nesse momento a questdo a histéria e aos
historiadores: como vocés podem escrever a histéria, se ndao admitem a
priori que algo como o Estado, a sociedade, o soberano, os stiditos existe?
Era a mesma questdo que eu formulava quando indagava, ndo se a loucura
existe, vou examinar se a histéria me dd, me remete algo como a loucura;
ndo, ela ndo me remete algo como a loucura, logo a loucura nao existe. Nao
era esse o raciocinio, ndo era esse o método, de fato. O método consistia em
dizer: suponhamos que a loucura ndo exista. Qual é, por conseguinte, a
histéria que podemos fazer desses diferentes acontecimentos, dessas
diferentes préticas que, aparentemente, se pautam por esse suposto algo que
¢é a loucura? Portanto é exatamente o inverso do historicismo que eu gostaria
de estabelecer aqui.(FOUCAULT, 2008-b, p. 05)

O positivismofoucaultiano possui como método analitico da realidade a genealogia.
Assim, analisa-se a realidade concreta em suas minucias e a partir da realidade produz um
conhecimento liberto das relacdes de poder e dos regimes de verdade. Acontecimentos e
praticas sao os objetos de investigacdo foucaultianas para se alcancar a compreensdo da
realidade. Os universais sdo apenas nomes, hd aqui uma concep¢cdao nominalista dos
universais, ndo possuem qualquer esséncia, natureza, origem, substancia, assim a investigacao
ndo consiste no descobrimento de uma esséncia oculta, mas em investigar as praticas que se

faz em nome desses universais, praticas que sdo necessariamente particulares, singulares, se



30

exercem de uma forma em cada época, em cada local, ndo s@o imutdveis em face do tempo e
do espaco.

O direito, o Estado, o poder, todos os universais, ndo possuem uma definicdo
universal, mas apenas uma pratica social, um exercicio social. Nao se pode deduzir da
definicdo universal o significado da realidade, ndo hd como, a partir das defini¢cdes dos
universais, medir os acontecimentos reais, mas ao contrdrio, a partir dos acontecimentos
positivos é que se chega a compressao do que seja o direito, o Estado, o poder, etc. O fato do
Foucault possuir um método de descricao da realidade — método genealdgico — ja faz dele um

positivista.

Nao se pode falar do Estado-coisa como se fosse um ser que se desenvolve a
partir de si mesmo e que se impde por uma mecanica espontanea, como que
automdtica, aos individuos. O Estado é uma pratica. O Estado ndo pode ser
dissociado do conjunto das préticas que fizeram efetivamente que ele se
tornasse uma maneira de governar, uma maneira de agir, uma maneira
também de se relacionar com o governo. (FOUCAULT, 2008, p. 369)

A descricdo da realidade se da para Foucault a partir “dessa prética tal como ela se
apresenta, mas a0 mesmo tempo tal como ela é refletida e racionalizada” (FOUCAULT,
2008b, p. 05) para dai se chegar ao conhecimento do que seja os universais, a produgdo acerca
dos universais de um conhecimento liberto das relacdes de poder — apesar de decorrer da
analitica do poder como objeto, mas nao como resultado — e dos regimes de verdade.

A andlise positivista foucaultiana pode ser visualizada em diversos momentos de sua

(13

pesquisa, por exemplo, no “nascimento da medicina social”, “nascimento do hospital”, “a
casa dos loucos”, “sobre a pris@o”, “vigiar e punir”, “a governamentalidade”, “sobre a histéria
da sexualidade”, entre outros. As investigacdes de Foucault sobre a loucura, sexualidade,
delinquéncia, governo, etc., partem das realidades concretas, dos fendmenos tal como se
apresentam para a produ¢do de um conhecimento que visa a libertagdo dos individuos que
estdo sofrendo a incidéncia do exercicio do poder, livrar o individuo da técnica exercida em
nome da loucura, da sexualidade, da delinquéncia, do governo etc.

Utilizaremos como demonstrativo da andlise positivista a investigacdo foucaultiana
sobre o0 nascimento da medicina social e apds a aplicacdo desta andlise a no¢ao de Direito.

Ao averiguar o nascimento da medicina social em uma conferéncia realizada no
Instituto de Medicina Social da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), em

outubro de 1974, Foucault analisa porque a medicina moderna é o que €, parte de uma anélise

histérico-filoséfica, genealdgica, para ver o desenvolvimento da medicina no curso histdrico a
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partir de sua positividade, de seu exercicio concreto, de seu exercicio sobre o corpo, 0 corpo
do paciente e do préprio médico, mostrando como a medicina é uma estratégia de uma
racionalidade. Assim, demonstra como as transformacdes da medicina estdo conforme as
transformagdes dos regimes de verdade sobre a medicina, que hd uma racionalizagc@o por tras
do exercicio médico. A medicina serd um dos universais que ndo existem, mas que se
exercem socialmente.

Foucault ird reconstruir trés etapas na formacdo da medicina social: medicina de
Estado, medicina urbana e a medicina da forca de trabalho, como, em cada regido, a medicina
foi exercida de um modo devido as particularidades daquela regido, ou seja, quais as
condic¢des da realidade alema que fez com que a pratica da medicina fosse uma medicina de
Estado, quais as condicdes da realidadefrancesa que fez com que a pratica da medicina fosse
uma medicina urbana e quais as condi¢des da realidade inglesa que fez com que a pratica da
medicina fosse uma medicina da forca do trabalho. Isso para se concluir que “a medicina
moderna é uma medicina social que tem por background certa tecnologia do corpo social; que
a medicina € uma pratica social que somente em um de seus aspectos € individualista e
valoriza as relagdes médico-doente”. (FOUCAULT, 2013, p. 144).

A medicina moderna s6 se tornou o que € devido aos acontecimentos histdricos, a
praticas de seus exercicios ao longo da histéria, e nesta pritica estd presente o poder, a
verdade e o sujeito, sendo uma forma de controle sobre os individuos, sobre os corpos dos
individuos, até intervir sobre o corpo para tornar o individuo uma for¢a do trabalho, como a
racionalidade capitalista, o regime de verdade capitalista, permite, possibilita e torna aceitavel
o exercicio da medicina que investe politica e socialmente o corpo do individuo como forga
de trabalho. Sendo apenas mais um instrumento de uma estratégia da racionalidade
biopolitica.

A medicina de Estado se desenvolveu na Alemanha no comeco do século XVIII, ante
as particularidades da realidade alema, para a compreensdo da medicina de Estado ndo se
parte de um universal, de uma definicio pronta e acabada, mas da andlise positiva da
realidade alema. A ciéncia do Estado foi desenvolvida na Alemanha, o saber estatal surge na
Alemanha devido as suas contingéncias histéricas, por ser um territorio onde nao havia
poténcia politica, ndo havia desenvolvimento econdmico, assim fez-se necessdrio a
constituicdo de um Estado para o exercicio do poder, o exercicio da soberania politica, o
controle dos individuos, a realidade alema do século XVIII necessitava de um Estado para
unificar o corpo politico e tornar possivel o exercicio governamental, assim a medicina de

Estado se torna um momento da medicina social necessdrio para assegurar o exercicio de
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governo do Estado, sendo apenas mais um mecanismo de governo. Das reflexdes sobre o
Estado torna-se possivel analisar o porqué a medicina de Estado surge na Alemanha.

Pelo fato da Alemanha ser o coragdo da Europa mais pobre e mais conflituosa
politicamente, era necessdrio se pensar em uma pratica médica centrada na melhoria do nivel
de satde da populag¢do. O mercantilismo era a prética politica, a racionalidade que impunha os
regimes de verdade. Assim a prética politica se preocupava com o corpo coletivo da sociedade
e com a unificagdo da populagdo, o Estado € o ente inventado para conceder unidade a este
povo, a medicina de Estado permite esta unificagdo e a melhoria das condi¢cdes de produgdo
da populagdo, fazendo com que o povo se une e produza mais, gerando maior riqueza e

maximizando o poder do Estado.

A politica mercantilista consiste essencialmente em majorar a producdo da
populacdo, a quantidade da populacdo ativa, a produgdo de cada individuo
ativo e, a partir dai, estabelecer fluxos comerciais que possibilitem a entrada
no Estado da maior quantidade possivel de moeda, gragas a que se poderd
pagar os exércitos e tudo o que assegure a forg¢a real de um Estado com
relacdo aos outros”. (FOUCAULT, 2013, p. 147)

Assim a melhor forma de exercer a racionalidade mercantilista, que visa a
maximizacao das riquezas a partir da maximizagdo da produgdo da populacio, na Alemanha
era a partir da medicina de Estado devido suas particularidades sociais, a intervengao sobre o
corpo do paciente ndo se dava pela mera saide do individuo, mas para torna-lo ativo,
produtivo e possibilitar o aumento da forca do Estado. Para a concretizacdo da racionalidade
mercantilista o exercicio do poder médico ndo precisava ser a partir de uma medicina de
Estado na Inglaterra e na Franga, porque estas possuiam um corpo politico forte, unificado,
nao eram necessarios mecanismos para assegurar a unidade da populagao.

A principal pratica desenvolvida no coragdo da medicina de Estado na Alemanha € a
nocdo de medizinichepolizei, um policia/politica médica, que consiste em um sistema
completo de observacado, de registro; um fendmeno de normalizacdo da pratica e do saber
médico, hd um controle estatal do ensino médico, da atribuicdo de diploma; uma organizagao
administrativa para controlar a atividade dos médicos, hd uma subordinacdo do exercicio
médico a um poder administrativo superior; a criagdo de funciondrios médicos nomeados pelo
governo que exerciam um controle, um dominio sobre determinada regiao, um dominio pelo
saber, surge a no¢ao de médico como administrador da satde, o funciondrio naquela regiao
administra a saide, ha um esquadrinhamento da sociedade e cada um responsavel por um

territério em um sistema piramidal de autoridade.
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Com a organizacdo de um saber médico estatal, a normalizacido da profissao
médica, a subordinacdo dos médicos a uma administracdo central e,
finalmente, a integragdo de varios médicos em uma organizacdo médica
estatal, tem-se uma série de fendmenos inteiramente novos que caracteriza, o
que pode ser chamada a medicina de Estado. (FOUCAULT, 2013, p. 150)

O fendmeno da medicina de Estado s6 se deu desta forma devido as particularidades
do territério alemdo, que precisava da constituicdo de um Estado para viabilizar a unidade
politica e praticar, exercer, a racionalidade mercantilista, a fim de o Estado adquirir ordem e
forca. Ha toda uma racionalidade mercantilista como razio de Estado que viabiliza, possibilita
e torna aceitdvel o exercicio da medicina da forma de medicina Estatal.

A medicina s6 se torna o que ela € devido um regime de verdade e um exercicio
sobre os corpos dos individuos para possibilitar um modo de se conduzir compativel com um
determinado regime de verdade, no caso, um regime de verdade mercantilista. Assim, o
exercicio da medicina de Estado sé se deu assim por causa da necessidade de majorar a
producdo da populacdo, a quantidade de individuos ativos e a producdo de cada individuo
ativo. O saber médico estd controlado, dominado, submisso a um regime de verdade
mercantilista, necessitando de uma andlise positiva para tornar possivel um enfrentamento e
libertar o saber médico desse regime de verdade, fazendo com que o exercicio da atividade
médica ndo seja um exercicio de poder sobre o individuo para torna-lo produtivo.

A medicina social com viés urbano surge na Franca devido ao fato de que para o
exercicio do mercantilismo o grande obsticulo ndo era a falta de unido politica e de
desenvolvimento econdmico como na Alemanha, mas a arquitetura das cidades, assim o
exercicio da medicina intervird sobre as cidades para melhor exercer e concretizar a
racionalidade mercantilista, o saber médico, também, estd submisso a racionalidade
mercantilista, mas para concretizar os interesses mercantilistas nao € mais sobre o Estado que
se age, mas sobre as cidades, o Estado (unidade politica) ndo estd “doente”, quem estd
“doente” € a cidade, esta precisa ser corrigida para melhor exercer os ideais mercantilistas.

A Franca passava por um processo de unificacdo do poder urbano, as grandes
cidades foram constituidas como unidade, organizando o corpo urbano de modo coerente,
homogéneo, dependendo de um poder unico, bem regulamentado. Isso por uma razdo
econOmica devido as cidades serem um importante lugar de mercado e por uma razao politica
que com o surgimento das cidades surge uma populacdo operdria pobre que come¢a um
afrontamento entre ricos e pobres que deve ser controlado, “a revolta urbana torna-se cada vez

mais frequente com a formacao de uma plebe em vias de se proletarizar. Dai a necessidade de
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um poder politico capaz de esquadrinhar essa populacdo urbana” (FOUCAULT, 2013, p.
154). A partir dessas necessidades, dessas particularidades da realidade francesa € que surgira
uma medicina urbana como instrumento, como técnica, do mercantilismo, como forma de
intervencdo no corpo social para melhor difundir as relagcdes de poder de racionalidade
mercantil, principalmente mantendo uma “ordem” no corpo social, evitando rebelides e
revoltas, evitando a inquietacdo dos individuos, sejam proletdrios ou burgueses, tornando
ambos ddceis e tteis em face da racionalidade mercantil.

Com o desenvolvimento das cidades diversos pequenos panicos comegam a surgir,
gerando um caos, uma inquietude politico-sanitdria na sociedade, necessitando de um
medicina urbana que ird manter uma ordem, garantindo uma cidade saudavel para o bom
desenvolvimento das for¢cas mercantis. Surge assim todo um mecanismo médico e politico da
quarentena para a vigilancia social generalizada a partir de um esquadrinhamento do espago
urbano. O exercicio da pratica médica é, nessa época e nessa localidade, um exercicio de
purificacdo do espaco urbano, de organizacdo sanitdria. A medicina urbana surge como um
desenvolvimento da técnica da quarentena, uma pratica de higiene publica. O saber médico é
um saber para a higiene publica, um saber de medicalizacdo da cidade, a cidade precisa ser
normalizada, ndo pode ser patoldgica, se patoldgica torna-se um obsticulo para o exercicio do
poder de racionalidade mercantil e impede o desenvolvimento da ordem e da forca do Estado,
impedem a concretiza¢do da Razdo de Estado.

Assim, o exercicio médico social urbano na Franca esteve submetido a racionalidade
do mercantilismo, sendo um exercicio de poder sobre os corpos dos individuos, o saber
médico é um saber ndo livre, um saber controlado, ditado, por uma racionalidade mercantil.
As particularidades da Franca — desenvolvimento das cidades e aparecimento de uma
populacdo operdria pobre — faz com que seja necessaria uma pratica médica que ird “curar” a
cidade, que intervird sobre a higiene publica, sobre a ordem e a producdo na cidade. As
singularidades da realidade permitem a atuacdo de um poder sobre as mesmas singularidades
para o aperfeicoamento da realidade e melhor exercicio do poder mercantil.

A andlise positivista sobre a realidade concreta da Franga € o que permite o
desvelamento da pratica médica como uma pratica submissa a um regime de verdade
mercantil, € o que possibilita constatar que o exercicio médico ndo € liberto, mas um
instrumento de intervencdo sobre o corpo politico para tornar possivel e aperfeicoar a
racionalidade mercantilista, aperfeicoar o exercicio de uma pratica politica que possui uma
racionalidade mercantil como justificacdo e estruturagdo. Com a andlise positivista é possivel

trazer a luz o saber médico como fruto de uma relacio de poder, verdade e sujeito. A
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genealogia da medicina social permite constatar a presenca do poder na pratica médica, assim
torna-se esse poder alvo das lutas para libertar a pratica médica. A prética médica e o saber
médico sé serdo libertos se soubermos como o poder se exerce. A libertacdo da pratica médica
¢ a libertacdo do saber médico que, consequentemente, altera o modo de ser governado, altera
o modo dos individuos se conduzirem. O préprio ato de o morto ser enterrado em um caixao €
fruto de um exercicio do poder da pratica médica urbana, portanto, esta conduta foi induzida
aos individuos por uma relacio de poder. Dai a importincia da genealogia para a
compreensdo da realidade e a andlise positivista para libertar os sujeitos.

A mesma andlise genealdgica positivista pode ser feita sobre a medicina da forca de
trabalho desenvolvida na Inglaterra.Assim, a intervencdo da medicina social se deu primeiro
sobre o Estado, depois sobre as cidades e no terceiro e ultimo momento sobre a forca de
trabalho dos operdrios, ou seja, primeiro se medicalizou o Estado, depois as cidades e por
ultimo o operério.

Diversas sdo as razdes, as singularidades, as positividades, que tornaram o operario
como fonte de perigo, de risco, que devesse ser medicalizado. O pobre tornou-se em um
determinado momento uma forca politica capaz de se revoltar; houve uma série de revoltas
populares; cristalizou-se em torno da populacdo pobre uma série de medos politicos e
sanitdrios e a coabitacdo de ricos e pobres se tornou um perigo sanitdrio. Assim pelo fato da
Inglaterra ser um “pais em que o desenvolvimento industrial, e por conseguinte o
desenvolvimento do proletariado, foi mais rapido e importante, que aparece uma nova forma
de medicina social” (FOUCAULT, 2013, p. 166), as particularidades da realidade inglesa &
que tornaram a medicina da forca de trabalho possivel, ndo se deu a partir da deduc@o de uma
defini¢do universal da medicina social, mas devido aos acontecimentos da realidade inglesa.

Surge na Inglaterra todo um controle médico do pobre, nao mais do Estado ou da
cidade, mas uma “lei dos pobres”, lei essencial neste periodo na Inglaterra, surge um
movimento de assistencialismo onde o pobre se beneficia do sistema de assisténcia, mas para
isso deve se submeter a vdrios controles médicos. O assistencialismo, politica tdo glorificada

atualmente, € fruto de um exercicio do poder.

uma maneira de ajudar os mais pobres a satisfazer suas necessidades de
saude, sua pobreza ndo permitindo que o fagam por si mesmo, quanto um
controle pelo qual as classes ricas ou seus representantes no governo
asseguram a saude das classes pobres e, por conseguinte, a protecdo das
classes ricas. Um corddo sanitdrio autoritdrio é estendido no interior das
cidades entre ricos e pobres: os pobres encontrando a possibilidade de se

tratarem gratuitamente ou sem grande despesa e os ricos garantindo nio
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serem vitimas de fendmenos epidémicos origindrios da classe pobre.
(FOUCAULT, 2013, p. 166-167)

O controle médico da populacdo a partir de uma politica de assistencialismo € apenas
mais uma pratica autoritdria, mais um exercicio do saber, um exercicio do controle do corpo
da popula¢do, um induzimento arbitrdrio de conduta e uma técnica de manter toda a sociedade
— independente da classe — ddcil e ttil, mantendo uma ordem social e 0 bom desenvolvimento
do mercantilismo e do desenvolvimento da forca do Estado por aumentar a produgdo,
aumentando o poder econdomico do Estado. Sendo o assistencialismo um mecanismo, um
dispositivo, da razdo de Estado. S6 se assegura satde ao pobre para o bom desenvolvimento
da razdo de Estado.

O exercicio do poder possui uma base de distin¢do da realidade entre o normal e o
patoldgico na qual o patolégico deve ser medicalizado, deve sofrer a incidéncia do poder da
pratica médica para tornar a sociedade, a realidade, sauddvel. Ocorre que, o sauddvel ndo é
classificado por natureza, mas, ao contrario, se dd a partir de um regime de verdade, o
patolégico € uma invencdo de uma racionalidade que, assim, permite a intervencdo de
praticas, de exercicios, concretos para “fazer o bem”, para “curar” a realidade, quando na
verdade é apenas mais um mecanismo de intervencdo sobre o corpo politico induzindo as
condutas, sendo uma pratica necréfila em face da subjetividade dos individuos.

O exercicio da medicina da forca de trabalho se deu principalmente devido a
particularidade positiva da Inglaterra ser um pais de avangado desenvolvimento industrial,
que implicou na producdo de uma classe proletdria. A andlise positivista da realidade inglesa
permite o desvelamento, a constatacdo, do exercicio do poder, a fim de viabilizar a luta
politica em face desse exercicio do poder.

A luta em face do exercicio da medicina social necessita de uma andlise positivista
genealdgica para o desvelamento da atuagdo do poder que com base em regimes de verdade
atuam sobre os corpos dos individuos. A anélise positivista ndo se encerra na constatacao do
exercicio do poder, a finalidade € a luta politica, a atitude critica, em face desse exercicio de
poder para libertar os individuos da incidéncia desta dominacao.

A prética médica de controle da populacdo pobre incitou virios movimentos de
resisténcia, vdrias préticas de contraconduta, de alteracdo do modo de ser governado, a fim de
nao ser governado por dispositivos de poder, por ser governado fora da incidéncia do poder.
Os movimentos de resisténcia reivindicaram principalmente o “direito das pessoas nao
passarem pela medicina oficial, o direito sobre o préprio corpo, o direito de viver, de estar

doente, de se curar e morrer como quiserem” (FOUCAULT, 2013, p. 169), o movimento de
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resisténcia visa a libertagdo dos individuos, a transformacao da pritica médica para deixar de
ser um controle da saide da populacio mais pobre para torna-las mais aptas ao trabalho
alienado e menos perigosas/contagiosas as classes ricas, visa a construcdo de uma pratica
médica desvinculada das formas de poder, desvinculadas de um regime de verdade, visa a
libertagdo da medica social.

A partir da andlise da medicina social se vislumbra o método foucaultiano de anélise
e compreensdo da realidade, um método detalhado que parte da realidade positiva para a
transformagao da prépria realidade positiva, constata a presenga do poder na realidade e visa a
luta politica para tornar este poder impotente, libertando os individuos da incidéncia do poder
e recuperando sua subjetividade auténtica, uma subjetividade sem a incidéncia do poder.

Os movimentos de contraconduta, de revolta, de resisténcia, em face da prética
médica recorreram a um discurso de direito do individuo sobre seu corpo, sua subjetividade,
se 0 poder se exerce sobre o corpo, os movimentos de libertagdo reivindicam o direito sobre o
corpo, recorrem ao universal Direito para se libertarem da incidéncia do poder, o problema é
quando o préprio direito se torna um mecanismo, um dispositivo, de exercicio do poder,
necessitando ser libertado, até mesmo para facilitar a libertacdo de outras praticas de
dominacdo. O Direito pode ser um importante instrumento de luta politica, de luta pela
libertacdo, desde que seu uso seja um uso desvinculado de regimes de verdade e praticas de
poder, incidindo ndo sobre o corpo do sujeito, mas, ao contrdrio, para que nao haja incidéncia
sobre o corpo do sujeito, para que apenas o proprio sujeito atue e decida sobre seu corpo de
forma ascética.

Assim passamos a verificar os elementos da andlise positivista acerca do fendmeno
juridico. O direito é tido como um desses universais que ndo existem, sendo apenas um
exercicio da vontade humana, um exercicio de uma racionalidade e, portanto,nao possuidor de
um significado intrinseco em si, mas apenas possuidor de uma histéria, uma histéria de seu
exercicio concreto na realidade positiva. Logo, ndo possuidor de esséncia, mas uma inven¢ao
social, um exercicio sobre o social, ao analisar o exercicio € possivel diagnosticar a
racionalidade que estrutura esse exercicio.

A andlise positivista genealdgica do fendmeno juridico ird investigar o exercicio
histérico do direito a fim de constatar, diagnosticar a presenca do poder, dos regimes de
verdade e o corpo do sujeito sobre o qual incide a relacdo de dominacdo. Desta maneira,
parte-se da descricdo da realidade, dos acontecimentos no curso histérico para se chegar a

compreensdo do Direito.



38

Com isso, o direito pode ser tido apenas como um nome que qualifica certas praticas
sociais como juridicas, que se alteram no curso da histéria, por exemplo, a aproximacdo do
nome “direito” com a no¢ao de norma, de medida comum, de equivalente geral, de adequacado
da sociedade a norma, o direito como instrumento de adaptagdo a norma; o direito como
limitacdo externa da Razdo do Estado de Policia; O direito como disciplina, etc.; em cada
momento o direito pode ter seu exercicio de uma forma, submisso em um momento a uma
certa racionalidade em outro momento a outra racionalidade, ou at€é mesmo liberto de um

regime de verdade.

Neste sentido € o entendimento de Ewald (2000, p. 160) sobre o direito e historia:

Aquilo que chamamos direito — em geral — € uma categoria do pensamento
que ndo designa nenhuma esséncia; se a historicidade pertence ao direito, a
procura de uma tal esséncia €, por principio, vd. O nome de direito serve
para qualificar certas prdticas: praticas normativas, praticas da coercio e da
sancdo social, sem didvida, pritica politica certamente, pritica da
racionalidade também. Estas podem ser muito diferentes umas das outras; o
direito €, todo inteiro, sem resto em cada uma delas, sem que tenhamos de
supor, alhures, a permanéncia de uma esséncia. Desembocamos assim numa
posi¢do positivista muito mais radical que a de Kelsen, porque nominalista.

Portanto, uma nog¢do positivista do fendmeno juridico que ndo se prende a uma
no¢ao do direito, como faz Kelsen com a no¢do de norma, uma vez que vincula o direito com
a no¢ao de norma em todo e qualquer tempo e espaco, portanto, um positivismo normativista.
Pretende-se uma no¢do meramente nominalista do direito, unido com a noc¢a@o de historicidade
apenas, podendo um momento o exercicio se dar de uma forma e em outro momento de outra,
em um momento de dominagdo e outro de emancipacdo, dependendo do exercicio e das
praticas que o direito qualifica, se sdo praticas de violéncia ou praticas contra a violéncia, mas
sempre praticas politicas, mas politicas de controle ou politicas de ndo querer ser governado
de uma determinada forma.

Tanto o positivismo kelseniano quanto o positivismo foucaultiano sdo formas de
conhecimento acerca do direito, sdo teorias epistemoldgicas, mas o objeto de investigacido do
Foucault sdo as praticas concretas do exercicio do direito, principalmente praticas de coer¢ao
que possuem uma racionalidade que torna possivel, aceitdvel e viabiliza este exercicio. Ao
passo que Kelsen buscard em um pressuposto légico-juridico toda a deducdo do Direito,
analisando o Direito como fruto de um puro-dever ser, Foucault ja parte diretamente do plano
sensivel, do plano da jurisprudéncia socioldgica para a compreensao do Direito.

A nocdo nominalista do direito e a andlise positivista permite uma “critica da

legalidade, sem com isso regressar as posi¢des do direito natural” (EWALD, 2000, p.
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60).Poder-se-4 acrescentar: sem regressar a qualquer direito preexistente a legalidade, seja ele
natural, divino ou uma hipétese logico-juridica fundamental conforme proposta por Kelsen.

Conforme exposto por Alan Chahrur: “A rigor, vale dizer, o projeto juspositivista
de Kelsen € antes de tudo um projeto de epistemologia juridica, ou seja, um projeto de teoria
do conhecimento do direito”, sendo assim, Kelsen ¢ um dos autores que melhor estrutura os
pressupostos de condi¢do para a construcao do saber juridico.

Ocorre que, a nog¢do desenvolvida por Kelsen(2011, p.25) sustenta uma esséncia
normativa no direito e um principio de universalidade, “(...) a esséncia do direito € ser norma
e de que, portanto, toda teoria juridica deve ser uma teoria das normas, uma teoria das
proposi¢des normativas, uma teoria do direito objetivo.” Ao passo que a partir da nocao
nominalista do direito e da relacdo com a historicidade, ou seja, pelo fato do direito ser
detentor de uma histéria, possibilita entendermos o direito ndo como possuidor de uma
esséncia, mas como um qualificador de praticas sociais e portanto, desvinculado da noc¢do de
norma, a perspectiva kelseniana possui a fragilidade de pressupor esta esséncia normativa e

estabelecer uma teoria essencialmente estatal do direito.

O direito € uma prética social que s6 pouca necessidade tem de ser
reduplicada por uma ‘“ciéncia”, teoria ou sociologia, que lhe diria, do
exterior, o que ela é. Ja se indicou que o objecto de uma tal ciéncia €, em si
mesmo, problemadtico. O direito ndo preexiste as suas objectivagdes através
das diferentes teorias que se obstinam a aborda-lo. Pelo contrdrio, como
prética sujeita a incessantes transformacdes, matéria de relacdes de forca,
vector eminente de permuta e de comunicacdes sociais, o direito tem
necessidade de reflectir a sua sistematicidade, a sua deriva, tal como o seu
futuro. (EWALD, 2000, p. 64-65)

O direito, assim como todos os chamados “universais”, estdo em um eterno devir,
uma eterna transformacao do seu exercicio, o que, portanto, impede a classificagdo como
“universal”. O exercicio social do direito analisado de forma positiva a partir do método
genealdgico permite trazer a luz o exercicio do direito como mecanismo, dispositivo, de
poder, como instrumento de governo, de induzimento de conduta. A anélise se justifica a fim
de libertar o direito dos regimes de verdade que o fazem um mecanismo de dominacdo. A
busca pela compreensao do direito ndo se da pela anélise do universal da soberania, mas pelas

praticas concretas de dominagdo e de sujeicdo.

Afirmar que a soberania é o problema central do direito nas sociedades
ocidentais implica, no fundo, dizer que o discurso e a técnica do direito
tiveram basicamente a funcdo de dissolver o fato da dominagdo dentro do
poder para, em seu lugar, fazer aparecer duas coisas: por um lado, os direitos
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legitimos da soberania e, por outro, a obrigacdo legal da obediéncia. O
sistema do direito € inteiramente centrado no rei e é, portanto, a eliminagdo
da dominagao e de suas consequéncias. (FOUCAULT, 2013, p. 281).

O direito ndo decorre da soberania. Os regimes de verdade e o exercicio do direito
como mecanismo de dominacdo e de sujeicdo € que tornam a no¢do de soberania possivel.
Direito ndo se vincula a no¢do de soberania, a esséncia do direito ndo é a soberania, mas
determinada pratica e discurso qualificado como juridico € que tornam possivel e aceitdvel a
no¢do de soberania. Os regimes de verdade por trds deste exercicio do direito como
dominacdo e sujeicdo esconde que a pratica € de poder e coloca no lugar a no¢do de direitos
legitimos da soberania e a obrigacdo legal da obediéncia, sendo apenas um discurso para
tornar possivel e aceitdvel a incidéncia do poder nos corpos dos individuos. A andlise
genealdgica sobre o fendmeno juridico faz aparecer o exercicio do poder oculto na nocdo de
soberania, evidenciando que o real exercicio € um exercicio de dominagao, de sujeicao.

Até a Idade Média o direito era compreendido a partir da deduc¢do da nocao de
soberania, o direito era atrelado a no¢do de rei, como um mecanismo que atribuia/fixava a
legitimidade ao poder e a limitacdo do poder, pois o poder do rei era possivel, mas desde que
em certos limites, principalmente os limites das chamadas “leis fundamentais”, que eram ditas
como leis do reino as quais o rei ndo poderia alterar ou agir de forma contrdria, geralmente
estas leis fundamentais regulavam questdes quanto a indicacdo do soberano; quanto adispor
sobre a sucessdo do trono; quanto a assentar a religido do reino; quanto a regular temas

relativos a moeda e a alienacdo dos bens da Coroa.

Nos tdltimos anos, o meu projeto geral consistiu, no fundo, em inverter a
dire¢dao da andlise do discurso do direito a partir da Idade Média.Procurei
fazer o inverso: fazer sobressair o fato da dominac¢@o no seu intimo e em sua
brutalidade e a partir dai mostrar ndo sé como o direito é, de modo geral, o
instrumento dessa dominacdo — o que € consenso -, mas também como, até
que ponto e sob que forma o direito (¢ quando digo direito ndo penso
simplesmente na lei, mas no conjunto de aparelhos, instituiches e
regulamentos que aplicam o direito) pde em prética, veicula relacdes que ndo
sdo relagdes de soberania, e sim de dominag@o. Por domina¢ao ndo entendo
o fato de uma dominagdo global de um sobre outros, ou de um grupo sobre
outro, mas as multiplas formas de dominacdo que podem se exercer na
sociedade. Portanto, ndo o rei em sua posi¢do central, mas os suditos em
suas relacdes reciprocas: ndo a soberania em seu edificio tnico, mas as
multiplas sujeicdes que existem e funcionam no interior do corpo social.
(FOUCAULT, 2013, p. 281-282)

Investigar o direito a partir da genealogia € ter como objeto de andlise os

acontecimentos histéricos, o exercicio do direito, analisar os mecanismos de aplicacdo do
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direito, os meios pelos quais o direito se impde sobre os sujeitos, o principio da imputagdo,
aquilo que do direito interfere no plano do ser e somente ali. Assim faz sobressair o fato da
dominacdo e ndo a compreensdo dos fendomenos juridicos a partir do edificio da soberania,
mas a partir de multiplos fendmenos na realidade concreta.

Compreender o direito ndo consiste em analisar o mero texto de lei, analisar os
codigos, mas verificar a pratica dos aparelhos judicidrios, as institui¢des juridicas, os
regulamentos, e a partir de qual regime de verdade exercem essa pratica. A dominagdo
também nao € um universal, mas um exercicio, se dd na pratica, em multiplos fendmenos na
realidade concreta, a dominacdo ndo estd presente em um unico lugar que basta exterminar
esse local que exterminaria a dominagdo, a dominagdo nao existe, ela se exerce, se exerce em
rede em todos os fios da malha social, a resisténcia deve se dar em cada incidéncia da
dominacao.

Analisar positivamente o direito € constatar a presenca do poder, da verdade e do
sujeito e como a sujeicdo e a dominacdo se exerce nesse sistema, para dai buscar mecanismos
de libertacdo do direito e do discurso juridico, e, consequentemente, a libertacdo do ser
humano que sofre no corpo a incidéncia desse poder, restaurando sua subjetividade a qual os

mecanismos de poder exercem uma atividade necréfila.

O sistema do direito e o campo judicidrio sdo canais permanentes de relacdes
de dominagdo e técnicas de sujei¢do polimorfas. O direito deve ser visto
como um procedimento de sujeicdo, que ele desencadeia, € ndo como uma
legitimidade a ser estabelecida. Para mim, o problema é evitar a questdo —
central para o direito — da soberania e da obediéncia dos individuos que lhe
sdo submetidos e fazer aparecer em seu lugar o problema da dominacio e da
sujeicao. (FOUCAULT, 2013, p. 282)

A investigacdo se dd sobre o exercicio do direito, uma vez que o direito ndo
existe, ndo possui esséncia, ndo possui natureza, nao possui origem, consiste apenas em uma
invencdo, ndo serd possivel falar em direito natural ou direito divino, mas apenas praticas
exercidas em nome desses direitos. Portanto, analisa-se o direito posto, o direito aplicado na
sociedade, um positivismo, mas ndo qualquer andlise do direito posto (aplicado), mas uma
andlise genealdgica, uma andlise critica, uma andlise corajosa de atitude critica em face do

exercicio do poder.

Mas este positivismo, em Foucault, € um positivismo “critico”, no sentido
que deve continuamente pOr a si mesmo em questdo, no sentido que deve
continuamente pensar a si mesmo segundo a perspectiva de sua
historicidade. O positivismo de Foucault € critico porque se sabe no interior
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de uma “batalha perpétua” e porque sabe que todas as praticas que tornar
possiveis serdo sempre particulares e provisoérias. (FONSECA, 2012, p. 287)

Todos os elementos essenciais do positivismo estdo presentes na metodologia
foucaultiana: a) um direito particular e mutavel, pois seu exercicio se dd conforme as
particularidades, as singularidades de cada local e podem se alterar se se alterar a localidade
ou as singularidades do local; b) valorado a partir da no¢ao de ttil, aquilo que é de interesse
de um regime de verdade, por exemplo, se exerce sobre os corpos com base no que € ttil ao
mercantilismo; ¢) deriva de uma inven¢do, ndo possui origem, natureza ou substincia nos
moldes aristotélicos; d) pode ser escrito ou consuetudindrio; €) se dd apenas em ato, ndo
possui uma esséncia que determina seu devir, o que possui € uma histéria e; f) possui o
elemento de coer¢do caracteristico a toda relacdo de dominagao. Assim que podera se falar em
um positivismo juridico a partir das construgdes tedricas de Foucault, mas ndo qualquer
positivismo, mas um positivismo critico, que ird analisar o exercicio da pratica juridica com o

intuito de libertar o direito e os sujeitos da relagdo poder-saber.

“Critico”, o termo ndo deve ser entendido no sentido que lhe deu uma certa
tradi¢do socioldgica. Ndo se trata de denunciar a constitutiva inadequagao do
direito ao facto, o direito como instrumento de dominacdo de uma classe
sobre outra. Ndo se trata de rebater o direito sobre as suas pretensas
condi¢des sociais de possibilidade. A questdo critica ndo se opde ao direito
por referéncia a sociedade, mas por referéncia a histéria, ao facto da
historicidade do direito; as prédticas juridicas tendem constantemente a
modificar e a escapar ao tipo de jurisdi¢do do qual dependem e que constitui
a sua juridicidade; a conjuntura histérica, social, econdmica e epistemoldgica
em cujo seio se inscrevem as praticas do direito muda ela também. Se bem
que, a todo momento, estas praticas do juizo chamadas “direito” corram o
risco de ja ndo serem mais do que préticas do poder, da legalidade, da
coercdo ou da regulamentacdo. Pertence a filosofia do direito p6r, numa
conjuntura determinada que lhe compete identificar, a questdo do direito a
legalidade. Precisamente, na tradi¢do ocidental, aquilo que se chama
“direito” designa a questdo critica posta a legalidade. Hoje, a filosofia do
direito deveria tomar a forma de um positivismo critico. (EWALD, 2000, p.
65-60)

A Investigacdo positiva critica analisa o direito a partir de uma perspectiva
histérico-filosofica, constatando a relacdo de dominagdo e de sujeicdo ao longo de todo seu
exercicio dos aparelhos juridicos. Assim, como feito com a no¢do da medicina social,
analisar-se-a de forma detalhada e minuciosa a prética judicidria com todas suas modificac¢des
e transformacodes, verificando a vinculacdo do nome “direito”, principalmente, com a noc¢ao

de legalidade, disciplina e norma.
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Portanto, pretende-se uma andlise positivista critica a partir do método
genealdgico que se incide sobre a histéria das praticas juridicas, visando aformagdo de um
conhecimento que permita uma construcao segura do saber juridico, que nao promova uma
ordem do discurso, uma sujei¢cdo dos saberes, logo propde uma postura ndo cientifica de

compreensdo do fendmeno juridico, mas histérico-filoséfica.

1.3—-A Questao da Critica

Foucault abordard diretamente a questdo do “O que € a critica?”’ em uma conferéncia
proferida em 27 de maio de 1978, portanto, 57 dias apds o curso no College de France
“Seguranca, Territério, Populagdo”. Nessa conferéncia relaciona a questdo da critica com a
questao da Aufklarung abordada por Kant em 1784.

A andlise extensiva e minuciosa de Foucault sobre a modernidade a partir da
genealogia e da andlise positiva da realidade se relaciona diretamente com uma atitude critica,
uma atitude que consistird no proprio exercicio da “aufkldarung”.

A critica se justifica em si mesma, no questionamento da realidade, na interrogacao

sobre o plano sensivel. Nao visa um resultado especifico, ndo pretende um objeto especifico.

Além disso, a critica existe apenas em relacdo a outra coisa que ndo ela
mesma: ela € instrumento, meio para um devir ou uma verdade que ela nao
saberd e que ela ndo serd, ela € um olhar sobre um dominio onde quer
desempenhar o papel de policia e onde nao é capaz de faz a lei. Tudo isso faz
dela uma funcdo que estd subordinada por relacdo ao que constituem
positivamente a filosofia, a ciéncia, a politica, a moral, o direito, a literatura
etc. E, a0 mesmo tempo, quais que sejam os prazeres ou as compensagdes
que acompanham essa curiosa atividade de critica, parece que ela traz, de
modo suficientemente regular, quase sempre, ndo somente alguma coisa na
critica que se aparenta a virtude. E de uma certa maneira, o que eu gostaria
de dizer a vocés era da atitude critica como virtude geral. (FOUCAULT,
1990, p. 02)

z

A atitude critica € a ferramenta do intelectual moderno para exercicio do
questionamento e compreensdo da realidade em que estd inserido. O intelectual — que
pode/deve se valer do método genealdgico para analise histérico-filoséfico da realidade para a
devida compreensao das singularidades positivas dos acontecimentos histéricos — deve
possuir uma coragem que se exerce pela atitude critica. A andlise positiva da realidade
necessita de uma atitude critica para o desvelamento e diagndstico do presente, capaz de
compreender e alterar o modo de ser governado. A relacgdo entre a coragem do intelectual, o

método genealdgico e o positivismo é o que chamaremos de “positivismo critico”.
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A histéria da atitude critica de questionamento do poder, do exercicio do governo
estd diretamente relacionada as praticas de resisténcia a pastoral cristd, aos meios de
contraconduta em face do modo de ser governado pelo poder pastoral. A atitude critica se
liga, necessariamente, ao modo de ser governado, enfrenta diretamente, de forma detalhada e
meticulosa a questdo da obediéncia. Critica a técnica de dominagdo, as técnicas de governo, a

racionalidade por trds do governo, por trds da dominacgdo.

Essa arte de governar, € claro, ficou por muito tempo ligada a
préticasrelativamente limitadas e finalmente, mesmo na sociedade medieval,
ligada a existénciaconventual, ligada a e praticada sobretudo em grupos
espirituais relativamente restritos.Mas eu creio que a partir do século XV e
desde antes da Reforma, pode-se dizer que houveuma verdadeira explosdo
da arte de governar os homens, explosdo entendida em doissentidos.
Deslocamento de inicio em relacdo a seu foco religioso, digamos se vocés
queremlaicizacdo, expansdo na sociedade civil desse tema da arte de
governar os homens e dos

métodos para fazé-la. E depois, num segundo sentido, multiplicacdo dessa
arte de governarem dominios variados: como governar as criangas, como
governar os pobres e osmendigos, como governar uma familia, uma casa,
como governar os exércitos, comogovernar os diferentes grupos, as cidades,
os Estados, como governar seu proprio corpo,como governar seu proprio
espirito. Como  governar, acredito que esta foi uma das
questdesfundamentais do que se passou no século XV ou no XVI. Questao
fundamental a qualrespondeu a multiplicagcdo de todas as artes de governar -
arte pedagdgica, arte politica, arteecondmica, se vocés querem - e de todas as
institui¢des de governo, no sentido amplo quetinha a palavra governo nessa
época.

O principal objeto da critica € “como governar’e “como ser governado”. A arte de
governo, o modo de induzir a conduta do ser humano é o alvo de combate da critica. O
intelectual moderno deve ser corajoso para questionar a arte do governo, s6 assim serd
possivel alterar o modo de ser governado, alterar os principios por trds do governo, os
objetivos, os procedimentos, € 0s sujeitos do governo.

A critica suspeita do governo, recusa o governo, limita o governo, encontra uma justa
medida, transforma as relacdes de governo. Sendo essencial para a libertacdo do sujeito
moderno, para a garantia da subjetividade. A coragem do intelectual é a coragem para a
libertac@o do sujeito moderno. Sendo que, para o diagndstico do poder € necessario a pesquisa
genealdgica sobre a realidade positiva. Portanto, esses sdo os trés principais elementos do

intelectual moderno: genealogia, positivismo e critica.

Sonho com o intelectual destruidor das evidéncias e das universalidades, que
localiza e indica nas inércias e coagdes do presente os pontos fracos, as
brechas, as linhas de for¢a; que sem cessar se desloca, ndo sabe exatamente
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onde estard ou o que pensard amanha, por estar muito atento ao presente; que
contribui, no lugar em que estd, de passagem, a colocar a questio da
revolugdo, se ela vale a pena e qual (quero dizer qual revolugdo e qual pena).
Que fique claro que os tnicos que podem responder sdo os que aceitam
arriscar a vida para fazé-la. (FOUCAULT, 2013, p. 362)

Verificamos que a preocupacao intelectual de Foucault ndo é com a formulacdo de
uma sociedade ideal ou reformas para disfarcar os problemas atuais, mas descobrir, desvelar
estes problemas e analisd-los — fazer ver o que ndo se via — como se fizesse um diagndstico da
sociedade, uma ontologia do presente, para sé depois pensar em formas de luta contra estes
problemas, formas de luta contra o poder, a teoria critica serve de teoria-base para a andlise e
desvelamento do exercicio do poder, esta € a sua finalidade. “De modo geral, acho que os
intelectuais — se € que essa categoria existe ou deve continuar a existir, o que nao € certo e que
talvez ndo seja desejavel — renunciam a sua velha funcao profética.” (FOUCAULT, 2013, p.

361).

O que o intelectual pode fazer € fornecer os instrumentos de andlise [...]
localizar onde estdo os pontos frageis, onde estdo os pontos fortes, a que
estdo ligados os poderes [...] onde se implantaram. Em outros termos, fazer
um sumdrio topografico e geolégico da batalha... Eis ai o papel do
intelectual. Mas de maneira alguma dizer: eis o que vocés devem fazer!
(FOUCAULT, 2013, p. 242)

Foucault (1990, p. 4 e ss.) estabelece trés pontos de ancoragem histdrica para a
questdo da atitude critica. Todas as trés ancoragens estio relacionadas com o “ndo querer ser
governado”, “ndo querer ser governado assim”, “ou ainda arte de ndo ser governado assim € a
esse preco’.

O primeiro ponto de ancoragem diz respeito ao governo dos homens a partir de uma
arte espiritual, essencialmente religiosa, vinculada a autoridade da igreja e de uma escritura. O
governo dos homens era justificado em uma determinada interpretacdo da escritura, assim
buscava-se pela atitude critica elementos na propria escritura para ndo querer ser governado
de determinado modo.As praticas de contraconduta se baseavam em uma interpretacdo
diversa da utilizada para determinar o modo de ser governado.Consistia em uma coragem de
exercicio da atitude critica em face da autoridade da igreja e do uso da escritura, portanto,
uma coragem que ia diretamente contra a obedi€éncia que a igreja pregava e,
consequentemente, contra a autoridade. Questionar o modo de exercicio de governo da igreja

exigia muita coragem e riscos.



46

A atitude critica no primeiro momento implicava em uma maneira de negar, recusar,
limitar o magistério eclesidstico, utilizando a prdpria escritura contra a escritura, dando um
novo uso, alterando a interpretacdo, altera-se, necessariamente, o exercicio do governo. Sendo
assim, neste contexto a critica € essencialmente biblica.

O que pode ser verificado analogamente com a questdo de utilizar o direito contra o
direito, dando um novo uso ao direito, que implica em negar, recusar e limitar uma
determinada forma de direito, até se chegar finalmente a uma questao muito mais simples, o
direito € verdadeiro? A escritura € verdadeira? Devemos seguir o direito? Devemos seguir as
escrituras?

O segundo ponto de ancoragem, também ligado a nocdo de ndo querer ser
governado, ndo querer ser governado assim, se da diretamente em face do governo e da
obediéncia, utilizando-se de valores universais, de direitos inaliendveis, imprescritiveis, as
quais todo governo deve respeito, a qual todo governo estd submisso, portanto, um nucleo
onde o governo ndo poderia interferir, ndo poderia governar, ndo poderia dominar,
consequentemente um nucleo onde ndo hd obediéncia, onde a subjetividade do individuo
estaria protegida. Perspectiva muito préxima a do direito natural.

Para a compreensdo desse segundo momento podemos recorrer a tragédia
“Antigona” de Soéfocles, onde a personagem Antigona recorre a um direito/lei natural, para
nao obedecer o decreto do soberano, seu Tio Creonte. Portanto, Antigona € tida como uma
desobediente civil, como uma corajosa, exercendouma atitude critica em face de seu tio, que
nega, recusa e limite a atuacdo de seu tio. Antigona dd um novo uso, usa o direito (natural)
contra o direito (decreto) para agir de forma diversa.

O uso do direito por Antigona consiste em um uso critico, hd uma fungédo critica,
assim como em todo o direito natural a fun¢ao critica estd presente. Nesse segundo momento
a critica € essencialmente juridica. A blindagem da subjetividade consiste em uma blindagem
juridica.

No terceiro e ultimo ponto de ancoragem a critica estd relacionada especialmente em
nio ter como verdadeiro o pronunciamento de uma autoridade, ndo pressupor como
verdadeiro o discurso de uma autoridade, ndo ter como verdadeiro o discurso cientifico,
questionar a certeza, questionar a verdade, questionar os discursos verdadeiros. Portanto,
nesse momento a critica desvincula a certeza da autoridade, como se todo pronunciamento de
uma autoridade fosse verdadeiro, como se todo pronunciamento da igreja fosse verdadeiro e

devéssemos obediéncia.
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A Biblia, o direito, a ciéncia; a escritura, a natureza, a relagdo a si; o
magistério, a lei, a autoridade do dogmatismo. Vé-se como o jogo da
governamentalizagdo e da critica, uma em relagdo a outra, deram lugar a
fendmenos que sdo, creio eu, capitais na histéria da cultura ocidental, que
trata-se do desenvolvimento das ciéncias filoldgicas, trata-se do
desenvolvimento da reflexdo, da andlise juridica, da reflexdo metodolégica.
Mas, sobretudo, vé-se que o foco da critica é essencialmente o feixe de
relagdes que amarra um ao outro, ou um a dois outros, o poder, a verdade e o
sujeito. E se a governamentalizagdo é mesmo esse movimento pelo qual se
tratasse na realidade mesma de uma prética social de sujeitar os individuos
por mecanismos de poder que reclamam de uma verdade, pois bem, eu diria
que a critica € o movimento pelo qual o sujeito se d4 o direito de interrogar a
verdade sobre seus efeitos de poder e o poder sobre seus discursos de
verdade; pois bem, a critica serd a arte da inserviddao voluntdria, aquela da
indocilidade refletida. A critica teria essencialmente por funcdo a
desassujeitamento no jogo do que se poderia chamar, em uma palavra, a
politica da verdade. (FOUCAULT, 1990, p. 05)

A noc¢do de critica em Foucault € essencial para a atuacdo do intelectual, a andlise
critica do direito, a andlise critica da biblia, a andlise critica da ciéncia, ndo se da de qualquer
forma, a producdo académica contemporanea possui como elemento a produgdo critica e
reflexiva, mas precisa-se ter mais cuidado e aten¢do com o que se entende por “critica”, esta
no¢do apresentada por Foucault cabe a todo ramo do conhecimento, a toda a academia, a toda
no¢ao educacional.

Por exemplo, criticar os fundamentos da dogmadtica juridica consiste em uma
coragem de questionar o alicerce da ci€ncia juridica, negar, recusar, limitar a ciéncia juridica.
Consiste em analisar o jogo da governamentalizacdo. A constru¢cdo do saber na modernidade
deve ser uma constru¢do corajosa, passando por este jogo, questionando o governo,
questionando a realidade positiva concreta. Esta pratica consiste na propria “aufklarung”.

O foco da critica, da academia moderna, estd relacionada com a no¢do do poder, da
verdade e do sujeito. Toda a histéria moderna é uma histéria do governo, do modo, da arte, de
governar o ser humano (individual e coletivamente). A prética de assujeitamento reclama de
uma verdade, a critica € exatamente o instrumento de questionamento dessa verdade, de
questionamento da sujeicdo, questionar as consequéncias do poder decorrentes dessa verdade,
como essa verdade viabiliza um poder e como o poder necessariamente possui seus discursos
de verdade e esta relagdo poder e verdade atuam para governar o individuo.

A critica tem um elemento andrquico (em seu sentido etimolégico de “an” mais
“arché”, ou seja, ndo-poder), um elemento de inservidao voluntdria, uma indocilidade
refletida, consciente, a andlise critica tem a funcdo de desassujeitamento, de libertacdo dos
individuos, de libertacdo da politica da verdade. A construcdo do saber deve ser liberta dos

jogos de verdade, na modernidade o préprio saber é uma invengao, fruto de jogos de verdade,
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a construcdo do saber deve passar pelo desativamento dessa ordem do discurso, desse
discurso cientifico, dessa relacdo de poder, de autoridade, que ha nas ciéncias, no ramo das
especialidades, onde o competente para falar sobre um assunto € o ultra especialista
(cientifico) naquele assunto e tudo que o especialista fala é verdade e toda a comunidade deve
obediéncia a esse discurso. Para a sociedade ndo ser dominada e sujeitada o conhecimento
sobre a sociedade também deve ser liberto das relagdes de poder.

A coragem desse questionamento, dessa negagdo, recusa, limitacdo € a prépria
aufklirung (esclarecimento). E a saida da minoridade para a maioridade intelectual. Portanto,
a aufkldarung passa necessariamente pelo questionamento da autoridade, do governo, do
direito, das ciéncias. S6 € possivel a aufkldrung a partir desse apelo a coragem. O que Kant

entendia por aufkldarung € o que o Foucault entende por critica, por atitude critica. A atitude

critica € um uso da autonomia em face do “obedeca!”.

Eu gostaria de, logo em seguida, abordando esse problema que nos torna
fraternos em relagdo a Escola de Frankfurt, notar que de todas as maneiras,
fazer da Aufklidrung a questdo central, isso quer dizer com toda a certeza, um
certo nimero de coisas. Isso quer dizer de inicio que engaja-se numa certa
pratica que se chamaria histérico-filoséfica, que nio tem nada a ver com a
filosofia da histéria e a histéria da filosofia, uma certa pratica histdrico-
filoséfica e por af quero dizer que o dominio da experiéncia ao qual se refere
esse trabalho filoséfico nao exclui dele nenhum outro absolutamente. Nao é
a experiéncia interior, ndo sdo as estruturas fundamentais do conhecimento
cientifico, mas ndo € mais que um conjunto de contetidos histdricos
elaborados por ai, preparados pelos historiadores e acolhidos todos fatos
como fatos. Trata-se, de fato, dessa pritica histérico-filoséfica de fazer sua
prépria histéria, de fabricar como por ficgdo a histéria que seria atravessada
pela questdo das relacdes entre as estruturas de racionalidade que articulam o
discurso verdadeiro e os mecanismos de assujeitamento que a eles sdo
ligados, questdo, vé-se bem, que desloca os objetos historicos habituais e
familiares aos historiadores em dire¢do ao problema do sujeito e da verdade
que os historiadores ndo se ocupam. (FOUCAULT, 1990, p. 11)

Para a atitude critica € necessario um conhecimento histérico, ndo é possivel a
constru¢cdo do conhecimento sem uma perspectiva histdrica, porque as coisas s sa0 como sao
devido a encadeamentos causais no curso da histdria, a realidade ndo é um dado pronto e
acabado, mas estd em constante devir e sé se tornou o que € por causa de acontecimentos
passados. A andlise da histéria ndo deve se dar de qualquer forma, por mera descricao de
acontecimentos, da narracdo cientifica “verdadeira” a analise deve ser genealdgica, deve
passar pela genealogia, a qual tornard possivel o aparecimento das relacdes de poder.

A atitude critica constréi sua prépria histéria, a constr6i a partir dos

saberesassujeitados, dos saberes excluidos, constréi uma contra-histéria, uma perspectiva que
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resgata os saberes violentados, os saberes que sofreram a incidéncia do poder, que foram tido
como falsos, como ndo cientificos, os saberes construidos pela ndo autoridade, construido de
forma subversiva, saberes que se colocaram contra o poder. A atitude critica desloca a
histéria, seu objeto, seu tecido, para a questdo do sujeito e da verdade, questdes estas
negligenciadas pelos historiadores, a historia ndo € fria, hd sujeitos dominados, ha batalhas,
guerra, sangue humano. A atitude critica possui a coragem de desfazer o tecido histérico e o
tecer a partir do sujeito, a partir do contra-discurso, da contraconduta, a fim de libertar o

individuo, libertar os discursos, garantir a subjetividade e alterar as praticas de governo.

Desubjetivar a questao filoséfica pelo recurso ao conteddo histdrico, libertar
os conteddos histéricos pela interrogagdo sobre os efeitos de poder cuja
verdade - essa que eles pressupdem e marcam - os afeta, €, se voc€s querem,
a primeira caracterfstica dessa prdtica histérico-filoséfica. (FOUCAULT,
1990, p. 12)

A atitude critica que passa pela pratica histdrico-filoséfica que atua em face da arte
de governo, possui como virtude a libertacdo dos saberes e dos sujeitos, saberes e sujeitos que
sdo objetos de intervencdo do poder ao longo da histéria. Transforma-se a relacao entre poder,
verdade e sujeito, libertando a verdade e o sujeito para tornar o poder impotente. Nessa
perspectiva € que deve se dar a constru¢do do saber, que deve ser o caminho da academia. O
caminho do esclarecimento, a coragem para a libertagdo dos sujeitos e da transformacao do
modo de governo, o caminho da critica.

Ocorre que a atitude critica deve ser difundida por toda a sociedade, transformando a
sociedade em uma sociedade critica e corajosa, uma sociedade que exerce a parrésia, sendo
assim, o percurso metodoldogico de Michel Foucault nos permite refletir sobre uma pratica

educacional que promova a atitude critica e difunda para toda a sociedade.
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CAPITULO II -A SOCIEDADE CRITICA E O EXERCICIO DO PODER.

2.1-Critica e Educacao: A disseminacio da atitude critica na sociedade

Tomando como base e ensejo as construgdes tedricas de Foucault quanto ao método
de investigacdo da realidade, é possivel refletir sobre uma experiéncia brasileira de projeto
para transformacgao da realidade, a partir de contracondutas libertdrias que podem adotar a
perspectiva do positivismo critico na seara educacional, difundindo a atitude critica por toda a
sociedade.

A andlise positivista critica possui implicacOes tedricas e estrutura a prixis do
exercicio do direito, portanto, quanto mais for difundida na sociedade mais a sociedade agira
de forma consciente e engajada na transformacgdo da atualidade minando as relagdes de poder.
A priética, o exercicio de algo na realidade concreta, s6 € possivel por uma racionalidade, por
um conhecimento que estrutura esse agir pratico e do agir prético € que se pode constatar a
racionalidade que ha por tras de seu exercicio. Sendo essa uma caracteristica do ser humano, o
exercicio da préaxis, a capacidade de agir a partir de uma racionalidade, portanto, agir de

forma refletida sobre a realidade.

Mas, se os homens sdo seres do quefazer é exatamente porque seu fazer é
acio e reflexdo. E praxis. E transformagdo do mundo. E, na razio mesma em
que o quefazer é praxis, todo fazer do quefazer tem de ter uma teoria que
necessariamente o ilumine. O quefazer é teoria e pratica. E reflexdo e acio.
(FREIRE, 2005, p. 141)

Os seres humanos sdo seres do quefazer, sua acdo se dd a partir de uma
racionalidade, de uma reflexdo e a partir da andlise dessa acdo € que serd possivel constatar a
racionalidade que a embase, viabiliza e a torna aceitdvel. Nao hd um abismo entre teoria e
pratica, seu exercicio se dd de forma conjunta, necessariamente. A teoria estrutura a pratica e
a pratica concretiza a teoria.

A partir do exercicio na realidade concreta € que a teoria se manifesta e o exercicio
s6 de da porque hd uma teoria, um discurso com a pretensdo de verdadeiro a embasando. A
real compreensao de termos como Estado, Direito, Sociedade, etc., s6 serd possivel a partir de
uma investigacdo que una teoria e pratica. Assim como a transformacgdo da sociedade sé serd
possivel a partir da andlise critica, da acdo mais reflexdo, a partir da préxis.

A atitude critica sobre o fendmeno juridico, realizada pelo genealogista consiste em

um ato de amor para com os juristas e com o direito, pois visa a libertacdo deles. Atualmente
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somos escravos e moldados pela técnica, nossa subjetividade é exterminada pela técnica. A
andlise genealdgica consiste na arma em face desse uso técnico de dominacgdo e sujei¢cdo, a
fim de libertar a prépria técnica de um regime de verdade, com o intuito de tornar a técnica
um mecanismo do ser humano para satisfazer suas necessidades bdsicas sem com isso
dominar e sujeitar o outro € 0 meio em que esta inserido.

Assim, o método genealdgico, a andlise de um positivismo critico, sdo meios de
compreensdo e transformagdo da realidade a partir da relac@o entre teoria e pratica, visando a
libertacdo dos individuos e dos saberes sujeitados por um processo de dominagdo. A
compreensdo do fendmeno juridico se d4 a partir da constatacio, em seu exercicio social, dos
elementos do poder (pratica), da verdade (teoria) e do sujeito (subjetividade).

O processo de contraconduta em face do poder, do governo, passa, necessariamente,
por uma constru¢do da consciéncia critica, do despertar as relacdes de dominacdo e do
despertar a libertacdo. Para tornar possivel o exercicio da contracondutaa sociedade precisa ter
o conhecimento da onde o saber se exerce, onde o poder estd presente, a educacdo engajada
na critica levard o conhecimento geneal6gico a sociedade que poderd resistir ao poder. O
processo de contraconduta a forma de ser governado, como sé-lo, por quais verdades, por
quem, deve ser consciente, engajada, critica, reflexiva, libertaria e deve visar a transformacado
da realidade por meio de uma acdo refletida, ou seja, por meio da praxis.

Para a construcdo de uma consciéncia engajada na questdo da contraconduta poder-
se-a resgatar as construcdes tedricas de Paulo Freire para pensarmos a consciéncia engajada e
critica na visao de mundo dos brasileiros, dos sul-americanos. Principalmente pelo fato das
reflexdes freireanas estarem diretamente derivadas de seu exercicio das atividades educativas,
partir da realidade concreta, do exercicio educativo e ndo de dedugdes de universais.

A relagdo ensino e aprendizagem nao pode ser exercida por meio de uma relacao de
poder-saber, a partir de discursos estratégicos da razdo governamental e faz com que os
educandos ajam conforme seus interesses. O processo de ensino e aprendizagem deve
constatar a presenca do poder nas relagdes sociais e permitir que a sociedade se uma
fraternalmente para resistir ao poder.

A fim de tornar possivel um conhecimento que permita a libertacdo e ndo s6 a
sujeicdo, Foucault estabelece o0 método genealdgico para a investigagcdo das préticas sociais. A
partir deste método € possivel trazer a luz, retirar as mascaras que escondem o poder e visar
transformagdes sociais com o escopo de tornar o poder impotente e, assim, libertar a

sociedade do exercicio do poder. As andlises genealdgicas devem ser difundidas pela
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educagdo como pensada por Freire, podemos, assim, pensar em uma educacdo critica, uma
educacgdo que seja o proprio exercicio da “aufkldarung” ao relacionarmos Foucault e Freire.

A funcdo do intelectual deve ser desvelar o exercicio do poder e em uma atuagao
constante contribuir para a impoténcia de todos os poderes desvelados e emancipar/libertar a
sociedade do exercicio do poder. A genealogia aplicada a educacdo permite nido apenas
difundir as constatagcdes, o diagndstico social da genealogia, mas, também, a constru¢do de
uma nova educacio, livre do principio da soberania e do poder disciplinar, emancipando a
sociedade do exercicio do poder com alicerce na forma juridica. Assim como somos
receptores e propagadores da dominagdo, podemos ser receptores e propagadores da
emancipa¢do. Como condi¢d@o para a educagdo ser um instrumento de prética de liberdade, a
propria educacdo deve estar livre da razdo governamental, deve escapar a incidéncia do poder.

A educagdo pode ser um instrumento do poder, para termos a educagdo como uma
pratica da liberdade se faz necessario libertar a prépria educacao e pensar uma educagdo como
pedagogia do oprimido, do individuo que estd no seio social, construida a partir da visdo de
mundo dos educandos, das singularidades positivas de sua realidade, a fim de transformar
essa mesma positividade, de forma reflexiva e critica, visando a libertacdo, praticando a
liberdade.

O préprio ato de aprendizado € um ato corajoso, a atitude critica se dd antes mesmo
da conscientizagdo, no proprio processo para a conscientizacdo, processo esse que em si ja é
corajoso, enfrenta diretamente o “medo da liberdade”. Pois, com a liberdade surge a
responsabilidade, se o individuo € livre para se determinar ele também serd responsavel pela
sua determinacao.

Paulo Freire parte de criticas e dentincias as situagOes opressoras concretas,
constatadas a partir do exercicio pedagdgico. Assim como para a compreensdo da realidade
devemos partir das singularidades positivas para a compreensao dos universais, para constatar
os problemas da pratica educativa tem-se que estar diretamente relacionado com a atividade
pedagégica e a partir dai exercer o processo de ensino e aprendizagem para a transformacao
dessas singularidades positivas a fim de libertar o exercicio social das relagdes de poder.

A arma freireana em face das situacdes opressoras consiste no amor, no didlogo, na
esperanca, na humildade, na simpatia, no engajamento do educador e do educando, na
confiangca do povo, na confianca do ser humano como sujeito de sua historia. A atividade
pedagdgica € um atuar e um pensar na e sobre a realidade para transformd-la, mas ndo

qualquer realidade, a realidade em que os educandos e educadores estdo inseridos, ndo a mera
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importacdo de técnicas estrangeiras, mas o desenvolvimento e andlise das situagdes concretas

que tocam diretamente nos individuos.

O radical, comprometido com a libertacio dos homens, ndo se deixa prender
em “circulos de seguranca”, nos quais aprisione também a realidade. Tao
mais radical, quanto mais se inscreve nesta realidade para, conhecendo-a
melhor, melhor poder transforma-la.

Nio teme enfrentar, ndo teme ouvir, ndo teme o desvelamento do mundo.
Nao teme o encontro com o povo. Nao teme o didlogo com ele, de que
resulta o crescente saber de ambos. Ndo se sente dono do tempo, nem dono
dos homens, nem libertador dos oprimidos. Com eles se compromete, dentro
do tempo, para com eles lutar. (FREIRE, 2005, p. 28)

O proprio processo de ensino e aprendizagem € um processo corajoso, um processo
radical, um processo de enfrentamento, a atitude critica foucaultiana passa por um processo de
tomada de conscientizacdo, um processo dolorido de aprendizagem, um despertar a
transformagdo da realidade, transformacdo das situacOes opressoras, transformacdo das
relagdes de poder.

Paulo Freire desenvolve sua “Pedagogia do Oprimido” antes mesmo do Foucault
dissertar e discursar diretamente sobre estes temas, em 1968 Paulo Freire desenvolve sua
pedagogia, a conferéncia do Foucault sobre a atitude critica € realizada em 1978. Mas,
podemos fazer convergir as posi¢des dos dois autores, utilizar — como uma ferramenta — as
construgdes tedricas freireanas para a constru¢do do exercicio de uma atitude critica, uma
atitude de questionamento do governo.

A maior diferenca metodoldgica entre os dois autores € que Paulo Freire se vale do
método dialético para a compreensdao da realidade, ao passo que Foucault se vale da
genealogia, mas ambos promovem uma atua¢do em face da realidade para a transformacdo da
realidade concreta, positiva, visando a alterac@o das relagdes de poder sobre o individuo.

A educacdo pode ser, também, uma pratica de aprisionamento da realidade, ocorre
que antes de libertar o individuo para o desvelamento da realidade, para o despertar das
condic¢des e do exercicio do poder, precisa-se libertar a prépria realidade educacional.

Assim como para o hospital normalizar o médico precisa antes ser normalizado, para
a educacdo normalizar/dominar o educador precisa antes ser normalizado/dominado. Para o
hospital se libertar da normalizagdo o médico deve se livrar antes da relacdo de poder que
exerce sobre si e sobre os outros, assim o educador para a libertacdo da educacdo, precisa se
libertar do exercicio do poder que se exerce sobre si e sobre os outros. A libertacio do
educador se d4 em um processo intersubjetivo permanente com o educando, portanto,

educador e educando se libertam conjuntamente em uma relacdo educador-educando e,
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consequentemente, libertam a educag@o. O educador ndo € um governante do educando, um
pastor do educando. A libertacdo se dd no ato, no exercicio de libertacdo, na pratica, na
atitude critica, na relacdo de dependéncia entre teoria e pratica.

Os individuos sdo seres no mundo e com o mundo, devendo assim, possuiram a
coragem de questionar o mundo, por exemplo, questionar a civiliza¢do pontilista de consumo,
para tal atitude critica precisa-se despertar para sua condi¢do de sujeito das relacdes de poder
e do engajamento para libertar-se.

O processo de ensino e aprendizagem consiste em um dos principais caminhos para a
critica da realidade. Ao denunciar a realidade, diagnosticar o exercicio do poder, questionar o
modo de ser governado, permite a transformacao da realidade a partir de uma convergéncia
entre teoria e pratica, “todos estes movimentos refletem o sentido mais antropolégico do que
antropoceéntrico de nossa época” (FREIRE, 2005, p. 31). O homem deve ser o sujeito de sua
histéria, mas nao o centro da histdria.

Toda a realidade € uma realidade histérica, fisica, concreta, determinada, nao o
produto das questdes metafisicas ou transcendentais, portanto, para a transformacdo da mesma
realidade a atuac@o deve se dar no plano sensivel, no plano histérico. O processo histérico de
libertacdo, de contraconduta, de transformacdo das situagdes opressoras concretas, transforma
a propria humanizagdo dos individuos, pois toda situacdo e exercicio do poder € um exercicio
de desumanizacdo, um exercicio necréfilo, um exercicio de produgdo da morte da
subjetividade. O ato de libertacdo € um ato de restauracdo da subjetividade, da humanidade,
garantindo que o individuo seja um ser para si € ndo um agir para a vontade de uma
racionalidade de Estado.

Os opressores, 0 governo, para amenizar a incidéncia do poder no corpo do individuo
exercem uma falsa generosidade, promovem a vida digna dos sujeitos, mas apenar para
manté-los ddéceis e uteis aos seus interesses politicos e econdmicos. Sendo necessdrio o
despertar em face dessa falsa generosidade, dessa falsa concessdo. A transformagdo ndo vem
pela generosidade dos opressores, pela generosidade do exercicio da razdo governamental,

pelo contrdrio estes devem ser alvos dos enfrentamentos da critica.

Talvez dés esmolas. Mas, de onde as tiras, sendo de tuas rapinas cruéis, do
sofrimento, das ldgrimas, dos suspiros? Se o pobre soubesse de onde vem o
teu 6bulo, ele o recusaria porque teria a impressdo de morder a carne de seus
irmdos e de sugar o sangue de seu proximo. Ele te diria estas palavras
corajosas: nao sacies a minha sede com as lagrimas de meus irmaos. Nao dés
ao pobre o pao endurecido com os solugos de meus companheiros de
miséria. Devolve a teu semelhante aquilo que reclamaste e eu te serei muito
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grato. De que vale consolar um pobre, se tu fazes outros cem?" Sdo Gregorio
de Nissa, (330) Sermdo contra os Usudrios. (FREIRE, 2005, p. 33)

A generosidade verdadeira para com o outro, talvez o que Rousseau chamava de
“piedade natural”, se d4 com a luta para a restauracdo da subjetividade dos individuos. A
generosidade verdadeira é ndo exercer relagdes de poder em toda e qualquer relacdo social,
em todo e qualquer local de convivio e consigo mesmo, mas promover praticas de liberdade.

Assim, Paulo Freire vincula a nocao de luta com a no¢ao de amor, que o préprio ato
de luta é um ato de amor, pois visa a libertacdo, o resgate da humanidade, a retirada do
individuo da incidéncia do exercicio do poder, de todo e qualquer poder, em todos os ambitos
e singularidades da rede social.

A atitude critica, a luta social, deve ser engajada com a libertacdo do ser humano,
deve ser consciente, sob pena de se tornar oportunistas, de visar a luta para conseguir o
acimulo de poder, tomar o poder para si. “Desta forma, por exemplo, querem [os
revoluciondrios ndo engajados] a reforma agréria, ndo para libertar-se, mas para passar a ter
terra e,com esta, tornar-se proprietirios ou, mais precisamente, patrdes de novos
empregados”. (FREIRE, 2005, p. 36) A questdo ndo é de individualmente deixar de ser
oprimido, deixar de sofrer a incidéncia das relacdes de poder, muito menos deixar de receber
as relacOes de poder para exercé-las, mas de libertar todos os corpos onde hé incidéncia do
poder e toda a producgdo de verdade que torna possivel e aceitavel o exercicio deste poder.

Quando os corpos sofrem a incidéncia do poder passam a propagar, refletir, este
poder que receberam, comegam a exercer sobre outros corpos o poder que receberam, pois
este poder os molda, os fabrica, os domestica, os induz a agir de determinada forma, os
governa, “os oprimidos, que introjetam a ‘sombra’ dos opressores e seguem suas pautas,
temem a liberdade, na medida em que esta, implicando a expulsdao desta sombra, exigiria
deles que ‘preenchessem’ o ‘vazio’ deixado pela expulsdo com outro ‘contetido’ — o de sua
autonomia”. (FREIRE, 2005, p. 37). Para Paulo Freire o exercicio do poder se d4 de forma
bindria, ndo em rede como para Foucault, mas em ambos o sujeito das relacdes de poder
introjetam este poder e o propagam.

Assim, a educagdo para o despertar a atitude critica desvela no préprio individuo os
momentos em que age como Opressor, nos momentos em que atua a partir de relagdes de
dominacdo e de sujeicdo, isso para que o proprio educador e educando deixem de exercer
estas praticas em face de outros sujeitos. O processo de educacdo, de atuacdo critica em face

da realidade € um processo de libertacdo do proprio educador e educando, no processo de
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ensino aprendizado ocorre o processo de libertacdo, expulsdo o poder de “dentro” de si, da
desativacdo do poder introjetado.

A atitude critica em face da realidade consiste em uma agdo transformadora da
propria realidade. No préprio processo de luta, de andlise social critica ja se comega a
superagdo das relagdes de dominagdo e sujeicdo, “ja se estd lutando pelo ser mais”, pelo ser
auténtico, pela subjetividade auténtica, ndo fruto de uma incidéncia do poder.

Os corpos investidos do poder se acomodam as engrenagens da maquina de poder, se
adaptam, ficam ddceis, adestrados, domesticados, a educagdo critica é aquela que ird — de
forma corajosa — retird-lo dessa imersdo, despertando-os para a transformacdo da prépria
realidade. No préprio processo educacional ja se despertam e ja saem da condicdo de seres
déceis e tteis a uma razao de Estado, a uma verdade que os governa.

As subjetividades apenas serdo auténticas, a conduta sé serd auténtica, se for livre, se
nao for induzida por uma verdade, se nao for adestrado, domesticado. H4 uma exigéncia do
despertar, da tomada de consciéncia das relagdes de poder, de desvelar o exercicio do poder

no tecido social, para a transformacao da realidade concreta em que estao inseridos.

Dai, esta exigéncia radical, tanto para o opressor que se descobre opressor,
quanto para os oprimidos que, reconhecendo-se contradicdo daquele,
desvelam o mundo da opressdo e percebem os mitos que o alimentam — a
radical exigéncia da transformacgdo da situagdo concreta que gera a opressao
(FREIRE, 2005, p. 40).

Ap6s a tomada de consciéncia do exercicio do poder na situagdo concreta seria uma
ingenuidade achar que o poder desapareceria por si, pelo contrdrio, ele se aperfeicoaria e
incidiria com mais forga. Assim, o proprio “imobilismo subjetivista” deve ser atacado, o
despertar para as relacdes de poder exige uma atuagdo positiva na realidade, exige um modo
diverso de se conduzir, de ser governado, para escapar, limitar, recusar, as relacdes de

dominacdo e de sujeicao.

A realidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas como produto da
acdo dos homens, também ndo se transforma por acaso. Se os homens sdo os
produtores desta realidade e se esta, na “invasdo da préxis”, se volta sobre
eles e os condiciona, transformar a realidade opressora é tarefa histdrica, é
tarefa dos homens.

Ao fazer-se opressora, a realidade implica na existéncia dos que oprimem e
dos que sdo oprimidos. Estes, a quem cabe realmente lutar por sua libertacao
juntamente com os que com eles em verdade se solidarizam, precisam
ganhar a consciéncia critica da opressao, na prixis desta busca.

Este é um dos problemas mais graves que se pdem 2 libertacio. E que a
realidade opressora, ao constituir-se como um quase mecanismo de absor¢ao
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dos que nela se encontram, funciona como uma for¢a de imersdo das
consciéncias.

Neste sentido, em si mesma, esta realidade é funcionalmente domesticadora.
Libertar-se de sua forca exige, indiscutivelmente, a emersdo dela, a volta
sobre ela. Por isto é que, s6 através da praxis auténtica, que ndo sendo
“blablabld”, nem ativismo, mas acao e reflexdo, € possivel fazé-lo. (FREIRE,
2005, p. 41-42)

A partir da atitude critica, da praxis critica, o individuo se torna sujeito — ndo mais no
sentido de sujeicdo ao poder e aos regimes de verdade — de sua prépria historia, construindo
uma realidade a partir de uma tarefa histérica com o objetivo da libertagcdo, libertando os
corpos de todas as relagdes de dominacdo e sujeicdo exercidas em nome de “universais”,

como a medicina, o direito, a educacao, o Estado, etc.

A educacdo das massas se faz, assim, algo absolutamente fundamental entre
nds. Educacdo que, desvestida da roupagem alienada e alienante, seja uma
forca de mudanca e de libertacdo. A opg¢do, por isso, teria de ser, também,
entre uma “educagdo” para a “domestica¢do”, para a libertacdo, e uma
educacdo para a liberdade. “Educagdo” para o homem-objeto ou educagdo
para o homem-sujeito. (FREIRE, 2018, p. 52)

Em cada momento do cotidiano o corpo do individuo sofre a incidéncia de um poder,
um poder médico, um poder juridico, um poder pedagdgico, um poder politico, um poder
psiquidtrico, um poder econdmico, etc., a luta é contra todas as incidéncias que atuam em rede
e se inscrevem, se introjetam, no corpo do individuo. Ndo basta o rompimento com o sistema
econ0Omico, mas com todos os sistemas, todos os locais de incidéncia do poder,
principalmente, no dmbito mais infimo, nas relagdes horizontais entre os individuos. Nao ser
oprimido é também nao oprimir.

A educagdo exerce um aclaramento das consciéncias, a genealogia traz a luz a
incidéncia do poder, a educagdo repassa a andlise genealdgica despertando outros seres para
esta relacdo de dominacdo diagnosticada a partir da genealogia. O esfor¢o da educagdo, da
atitude critica, € um esfor¢o de humanizacao, de libertacao, do ser e da realidade em que estdao
imersos. Um esforco, uma atitude, extremamente corajosa € um gesto de amor, onde muitos
que se atrevem nesta ardua tarefa de libertacdo pagaram, pagam e pagardo na prisdo, no
exilio, na censura, como aconteceu com Paulo Freire, que por amor aos brasileiros lutou em
face das relagdes de poder, lutando para despertar as consciéncias, exercendo atitude critica e
foi preso e exilado.

A atitude critica exige um canal de discussdo, de debate, de questionamento, de

enfrentamento aos regimes de verdade, o sistema educacional deve ser livre para permitir o
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exercicio da atitude critica, os educadores e educandos que lutam por um ensino livre, lutam
pelo canal de critica, pela possibilidade da critica.

Seria contraditério na presente pesquisa se estabelecéssemos um universal para a
educacdo e medissemos a realidade a partir da grade deste universal estabelecido
autoritariamente, ndo se pretende produzir um ideal de educagdo que deve ser implementado
em todos os locais, o que se pretende € estruturar métodos de investigacdo do exercicio
educacional que permita diagnosticar as relagdes de poder e formas de se combater estas
relacdes por meio da atitude critica.

A implementacdo da educacdo como um canal para a atitude critica, para seu
exercicio e para o despertar ao seu exercicio, na realidade da sociedade brasileira pode ser
compreendida como alguns locais de ensino libertdrio, o préprio Paulo Freire ndo apenas
idealizou, mas concretizou locais de ensino que praticam a liberdade, como os “Circulos de
Cultura”, locais onde a relagdo de ensino e aprendizagem permitiam o despertar e a libertagdo

aos educadores e educandos.

O projeto educativo de Paulo Freire é um projeto libertador. Desde seu
inicio, os “circulos de cultura” incluiram niao somente uma denuncia — a das
situagdes de dominagdo que impedem ao homem ser homem —, como
também uma afirmac@o, que no contexto era uma descoberta: a afirmagdo da
capacidade criadora de todo ser humano, até do mais alienado. Dai a
necessidade de atuar sobre a realidade social para transformé-la, acdo que é
interagdo, comunica¢do, didlogo. Educador e educando, os dois seres
criadores libertam-se mutuamente para chegarem a ser, ambos, criadores de
novas realidades. (INODEP in FREIRE, 1979, p. 8)

Os “Circulos de Cultura, foram implementados em vérios locais. Sempre visando a
educagdo como prética da liberdade. Sem hierarquia entre educador e educando. Atuando
sobre a realidade em que educador e educando estdo inseridos para transformé-la visando a
libertacdo e tornar toda relacdo de poder impotente, desativando praticas opressoras, minando
o exercicio de dominagdo.

A educacdo é exercida nao pelo modelo da concepcdo bancéria, mas a partir da
dialogicidade. No modelo da educagdo bancdria o educador é um narrador, um dissertador
sobre um tema, uma prética que promove a objetivacdo da realidade, a realidade nao € tida
como um organismo em constante transformacdo, mas como algo estdvel, um dado pronto e
acabado, e os educandos sdo meros espectadores, ndo ativos, meros ouvintes pacientes. A
tarefa do educador consiste em “encher” os educandos de contetidos frutos de sua narragdo,
que possui como um dos pressupostos ser, o educador, possuidor de uma verdade que devera

“depositar” nos educandos.
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A educacio bancdria € alheia a experiéncia concreta dos alunos, a visdo de mundo
dos educandos ndo € fruto de andlise critica, a narracdo se dd sobre uma realidade parada,
estdtica, imutdvel, natural. O ensino ndo € totalizante, mas setorizado, o qual compete aos
educandos a memorizagdo mecanica do conteido narrado. “Em lugar de comunicar-se, o
educador faz ‘comunicados’ e depdsitos que os educandos, meras incidéncias, recebem
pacientemente, memorizam e repetem” (FREIRE, 2005, p. 66).

O educador, no modelo de educagdo bancdria, doa um conhecimento de que se julga
detentor. Além disso, pressupde a absolutizacdo da ignorancia do educando. Por ser ignorante
o educando deve permanecer em siléncio e receber do douto o conhecimento.

Paulo Freire (2005, p. 68) estabelece dez maximas sobre a educa¢do bancaria:

a) o educador € o que educa; os educandos, os que sdo educados;

b) o educador € o que sabe; os educandos, os que ndo sabem;

¢) o educador € o que pensa; os educandos, os pensados;

d) o educador é o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam
docilmente;

e) o educador € o que disciplina; os educandos, os disciplinados;

f) o educador é o que opta e prescreve sua opc¢do; os educandos os que
seguem a prescri¢ao;

g) o educador € o que atua; os educandos, os que tém a ilusdo de que atuam,
na atuagdo do educador;

h) o educador escolhe o conteido programdtico; os educandos, jamais
ouvidos nesta escolha, seacomodam a ele;

1) o educador identifica a autoridade do saber com sua autoridade funcional,
que opde antagonicamente aliberdade dos educandos; estes devem adaptar-
se as determinacdes daquele;

j) o educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos, meros
objetos.

A educagdo critica, dialdgica, libertadora, problematizadora, enfrenta todas as dez
méximas da educacdo bancdria para se libertar e ser possivel um canal de critica, de
conhecimento das relagdes de dominacdo e sujeicdo. Para desvelar o mundo a educagdo
precisa se desvelar e desvelar consiste em reconhecer o exercicio da educa¢do no modelo da
educagdo bancéria e realizar transformacdes no exercicio educacional a fim de ndo ser mais
um instrumento de uma racionalidade opressora, mas ser um meio de possibilidade do
exercicio da atitude critica, da andlise genealdgica da realidade concreta.

A educacao bancdria tende a domesticacdo dos individuos, promove a adaptagao dos
individuos as engrenagens de poder, cada exercicio da educacdo bancdria € um exercicio
necréfilo em face do educando, no lugar de visar a aufkldrung o educando € controlado,

adestrado, sua subjetividade se esvai a cada momento da educagdo bancéria.
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Educador e educando devem se educar mutuamente, unidos vao desvelando o
mundo, exercendo a atitude critica e transformando a realidade, nunca de forma solipsista. O
educador nao € possuidor de qualquer verdade que deve impor ao educando. O pensar na
relacdo de ensino e aprendizagem se dd conjuntamente. A palavra, o direito a fala, deve ser
dos educadores e educando, ambos devem ter uma participagdo ativa na educacdo. O
exercicio do poder disciplinar ndo deve estar presente na relacdo educacional, a educacido nao
deve ser um local de controle sobre a individualidade do educando a fim de maximizar suas
pontencialidades. O educador deve trabalhar com a visdao de mundo dos educandos que vao
desvelando a realidade em que estdo inseridos e ndo prescrever uma realidade, uma verdade,
aos educandos. A atuacdo da atitude critica deve ser exercida tanto pelo educador quanto pelo
educando, nunca apenas por um dos sujeitos. O didlogo entre educador e educando deve se
dar desde o momento de elaboragdo do contetido programético, da realidade em que vao
diagnosticar e verificar meios de transformacdo para a extingdo do exercicio de dominagdo e
sujeicdo. No processo de ensino e aprendizagem ndo deve estar presente a figura da
“autoridade”, a figura da “ordem do discurso”, o educador ndo é a autoridade em um ramo do
saber, nem um titulo académico confere esta autoridade. Tanto educador quanto educando
devem ser sujeitos no processo de ensino e aprendizagem, devem ser sujeitos de sua propria
historia, sujeitos da histéria do exercicio educacional, se a histéria do exercicio educacional
pertencer apenas ao educador a educacdo serd apenas mais um mecanismo de poder, de
intervencao sobre o corpo dos educandos, uma intervengao necrdfila.

Os “Circulos de Cultura” sao modelos de exercicio da prética educacional, exercicio
que tendem a ndo propagar relagdes de subordinacdo, dominacdo e sujei¢cdo, sao politicas de
educagdo de adultos, ndo politica publica da razdo do Estado, mas uma politica de exercicio
em face da razdo de Estado, portanto, um processo de contraconduta, de questionamento do
modo de ser governado. Junto com os “Circulos de Cultura” Paulo Freire elaborou, também
para a educacdo de adultos, os “Centros de Cultura”, ambos sdo meios de contraconduta da
massa popular, pensados, exercidos, na e pela realidade brasileira.

Nos “Circulos de Cultura” o professor, com caracteristica de autoridade € substituido
pelo “Coordenador de Debates”, no lugar das aulas expositivas, mera narracdo do professor,
surge o didlogo onde ha a participacdo ativa dos educandos. Para se alterar a incidéncia do
poder sobre os corpos dos individuos no processo educacional, deve se alterar seu exercicio,
seu modo de se exercer no cotidiano, por isso a necessidade destas alteracdes no exercicio

educacional por parte dos “Circulos de Cultura”.



61

A educagdo de adultos ndo serve apenas para conferir um diploma de conclusdo de
curso, mas uma forma de compreensao e questionamento da realidade em que estdo inseridos.

Os “Circulos de Cultura” trabalham com a realidade com educandos, vejamos um exemplo:

O coordenador do Circulo de Cultura guia o grupo na reflex@o e na discussao
sobre o sentido de “casa”, utilizando temas tais como a necessidade de um
abrigo confortdvel para a vida familiar, o problema da habitacdo nos
diferentes paises e regides e os problemas da habitagdo em relagdo a
urbanizacdo. Para desenvolver uma atitude critica ante os acontecimentos
didrios, fazem-se perguntas como as seguintes: ‘“Todos os chilenos t€ém
habitagdes convenientes? Onde faltam casas? Por qué? R suficiente o
sistema de poupanca e de empréstimo para a aquisicio de uma casa?"
(FREIRE, 1979, p. 29)

A partir do sentido de uma palavra se questiona toda a realidade do educando com
aquele objeto, compreendendo sua realidade, compreendendo porque a relacdo com aquele
objeto se d4 daquela forma, se sua conduta em face daquele objeto € livre ou induzida por um
exercicio do poder, por uma politica de governo, por uma razao de Estado.

Assim, a experiéncia dos “Circulos de Cultura” pode ser um modelo de pratica
educacional que deve ser resgatado na realidade brasileira a fim de ser um caminho para o
exercicio da atitude critica, que torne vidvel o questionamento do modo de ser governado, que
possibilite que os sujeitos sejam condutores da sua propria historia.

O modelo de exercicio educacional nao deve ficar restrito a educacdo de adultos, a
alfabetizacdo de adultos, mas deve ter seus principios implementados em todo sistema
educacional, o ensino juridico deve ter a mesma base problematizadora, critica, libertadora,
para exercer a atitude critica no exercicio juridico, assim como o ensino médico deve ser
problematizador e critico para que o exercicio médico ndo seja de dominagdo e de sujei¢ao
como a medicina social, mas um exercicio liberto, um exercicio que propaga a libertacdo e
nao a dominag¢do, um exercicio que nao estd vinculado a um regime de verdade opressor.

O ensino juridico deve ser um canal para a constru¢do critica do saber juridico, um
saber legitimo que desvela o exercicio do poder e o impede de atuar, com o ensino juridico é
que se exercerd a luta em face das relacdoes de dominacdo e sujeicdo que se dao a partir da
pratica judicidria, transformando, assim, o exercicio do direito, construindo um direito de
oposi¢do, um uso do direito em oposi¢do ao poder, um direito a servigo da libertagcdo, da
recuperacdo da humanidade, da subjetividade. O ensino possibilita canais para a sociedade se
voltar contra a razdo de Estado, questionar o modo de ser governado, desvelar e questionar o
exercicio do poder, libertando a vida que estd inscrita na lei, libertando a populagdo que esta

capturada pela governamentalidadebiopolitica.
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Todo o modelo de ensino problematizador, critico, dial6gico, libertador, tende a um
movimento de atitude critica da massa popular, conscientiza a sociedade para se rebelar em
face do modo de ser governado pela politica institucional, pela razdo de Estado. A educacdo

critica permite que a sociedade resista ao exercicio da razao de Estado.

2.2- Analitica do Poder

Foucault infelizmente ndo consegue completar seu projeto de pesquisa sobre o
exercicio do poder na sociedade moderna, este € interrompido de forma abrupta com a sua
morte em 1984 aos 57 anos.

As preocupagdes de Foucault estiveram sempre voltadas a forma de andlise, de
diagnéstico, do poder e ndo com a confec¢do de uma sociedade ideal, mais um trabalho de
mostrar onde o poder se exerce do que um trabalho de profeta, de idealizar, uma sociedade
sem exercicio de dominacao e sujei¢do.

Sendo assim, Foucault propde uma analitica do poder e ndo uma teoria do poder, ou
seja, propde métodos de investigacdo do poder e ndo uma definicdo do poder, investiga-se
como o poder se exerce, quais suas estratégias, seus discursos, 0os acontecimentos que tornam

o poder possivel.

A analitica do poder em Foucault ndo representa a elaboracdo de uma teoria
sobre o poder. A diferenca entre uma “teoria” e uma “analitica” do poder é
aqui fundamental. Uma teoria supde, de algum modo, a identificacdo de um
objeto. Seu ponto de partida seria a determinagdo de algo como o “ser” do
poder, a partir do que seria possivel uma série de descri¢des de sua estrutura,
suas regras de funcionamento, seus efeitos. Uma analitica do poder, por
outro lado, ndo parte da pressuposicdo de uma esséncia, ndo procura definir
“0” poder, mas se limita a perceber diferentes situacdes estratégicas a que se
chama “poder”. A analitica do poder em Foucault corresponde a uma
concepcdo nominalista do poder: este ndo é uma coisa, ndo é uma instituicao
nem uma estrutura, ndao ¢ uma poténcia de que alguns seriam dotados, mas
apenas o nome dado a uma situacgdo estratégica complexa numa determinada
sociedade. (FONSECA, 2012, p. 95).

Assim,analisar-se-4 os cinco pressupostos metodoldgicos para a analitica do exercicio
do poder elencados por Foucault na aula de 14 de janeiro de 1976 no College de France, a
transcricao dessa aula consta no livro “Microfisica do poder” e no livro “Em defesa da
sociedade”.

O primeiro pressuposto metodoldgico consiste em: ndo mais analisar o poder de

forma central, de forma binéria, por exemplo, relacdo entre Estado e sudito, entre burgués e
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proletdrio, entre classes sociais, mas analisar o poder em rede, em todas as camadas da
sociedade, nas relacdes entre os individuos, a dominagdo ndo € exercida exclusivamente pelo
Estado, pela classe dominante, mas estd em toda capilaridade social, ndo hd um centro de
distribuicao do poder, o que ha € uma microfisica do poder, uma distribui¢do por diversos

polos.

Trata-se [...] de captar o poder em suas extremidades, em suas ultimas
ramificacdes, 14 onde ele se torna capilar; captar o poder nas suas formas e
instituicdes mais regionais e locais, principalmente no ponto em que,
ultrapassando as regras de direito que o organizam e delimitam, ele se
prolonga, penetra em institui¢cdes, corporifica-se em técnicas e se mune de
instrumentos de intervengdo material, eventualmente  violentos.
(FOUCAULT, 2013, p. 282)

Portanto, consiste em captar o poder nas extremidades, dissipados nas relacdes
pessoais, onde o fato € menos juridico possivel e onde o poder ja estd introjetado nas
instituicdes, nas técnicas, nas subjetividades. Assim, a tarefa é fazer o poder emergir dos
ramos mais capilares da sociedade e emergir das institui¢des, das técnicas, trazendo a luz e,
viabilizando a luta para tornar este poder impotente.

A primeira precaugdo retira também a concep¢do de um unico detentor do poder,
como se todo o poder pertencesse e derivasse de um tnico ente social, que bastaria que fosse
extinto e de forma magica todo o poder desapareceria. O poder ndo pertencesse a ninguém,
ele se exerce, em toda a malha social, o poder esta difundido no corpo social a partir de um
conjunto de micropoderes, a busca ndo consiste em saber quem detém o poder e eliminar o
detentor, mas em fazer emergir todas as relacdes de poder e uma a uma ir extinguindo seu
exercicio, portanto, uma tarefa bem mais minuciosa e cautelosa de andlise e combate ao

poder.

Mas a anatomia politica ndo se contenta com a anatomia minuciosa destes
“micropoderes”. Estuda as numerosas relacdes que eles tecem entre si,
desmancha-lhes as redes e as relagdes que o Estado e os seus aparelhos com
eles estabelecem, segundo os seus objectivos estratégicos e as suas
invengdes tacticas. Tal seria a anatomia politica do corpo social: ndo uma
andlise do Estado e dos seus aparelhos, tdo-pouco uma andlise dos
“micropoderes” dispersos na sociedade, mas o estudo das suas relagdes, das
suas articulacOes simultaneamente laterais e verticais. (EWALD, 2000, p. 39)

Todo o processo de analitica do poder Ewald denominard de “anatomia politica”,
pois consiste em um processo de dissecar o corpo social, constatando a presenca do poder e

como todo o corpo funciona em face do poder e como o poder se utiliza de todo o corpo para



64

seu exercicio, sendo algo totalmente diverso da centralidade do poder, pois o poder esta
difundido em todos os poros do corpo social € ndo em um tnico local.

A analitica do poder ndo possui como objeto uma incidéncia especifica do poder, mas
aquilo que une, que vincula, que comunica, as diversas relagdes de poder a fim de
diagnosticar as estratégias e tdticas gerais do exercicio do poder na sociedade. Portanto,
analisar a racionalidade, pois esta é que permite a unido de todos os microssistemas de poder e
que estrutura toda a estratégia e tdtica e interliga as diversas relagdes de poder que estdo
dispersas na sociedade. Para desfazer toda a rede de poder € necessario refutar a racionalidade
que justifica o poder.

A segunda precaucdo consiste em verificar quem sdo os sujeitos dos efeitos do poder,
nao mais analisar o poder pelo campo de quem possui o poder, de quem o exercem, mas quem
sofre os efeitos deste poder, “ndo analisar o poder no plano da inten¢do ou da decisdo”
(FOUCAULT, 2013, p. 282), mas no plano do objeto, do alvo deste poder, quem estd sujeito a

este poder, a partir do oprimido e ndo do opressor.

Portanto, ndo perguntar por que alguns querem dominar, 0 que procuram e
qual é sua estratégia global, mas como funcionam as coisas no nivel do
processo de sujeicdo ou dos processos continuos e ininterruptos que sujeitam
os corpos, dirigem os gestos, regem os comportamentos, etc. (FOUCAULT,
2013, p. 283)

Sendo assim, o individuo sera visto como o grande alvo do poder — de forma singular
e coletiva, o individuo enquanto um tunico ser e o individuo enquanto populagdo — que se
exerce em rede, de forma capilar na sociedade, ndo somente de forma bindria, relacdo entre
Estado e sujeitos de direito. A busca consiste em desvelar o funcionamento do exercicio do
poder quando atinge o seu objeto de incidéncia, como este poder governa os individuos.
Portanto, a analitica do poder estd diretamente relacionada com a questdo do governo do ser
humano em suas condutas. O objeto do poder serd o governo de todos os homens e nao de
uma parcela especifica da sociedade, assim, a resisténcia também nao € exclusiva de uma
parcela, mas de todos os individuos na trama social, hd uma fraternizacdo nas praticas de
resisténcia ao poder. A verdadeira fraternidade consiste em todos resistirem a incidéncia do
poder.

A terceira precaucdo consiste em analisar o poder como algo que sé funciona em
cadeia, e ndo apenas de uma classe sobre a outra. O individuo que sofre o poder, também o
exerce em face de outro individuo e este exerce sobre outro e assim sucessivamente, todos os

individuos sofrem e exercem o poder, sao sempre como centros de recep¢ao e transmissao do
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poder, nao ha uns que exclusivamente exerce e outros que exclusivamente recebe.

O poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como algo que
s6 funciona em cadeia. Nunca estd localizado aqui ou ali, nunca estd nas
maos de alguns, nunca é apropriado como uma riqueza ou um bem. O poder
funciona e se exerce em rede. Nas suas malhas, os individuos ndo so
circulam, mas estdo sempre em posicdes de exercer esse poder e de sofrer
sua acdo. (FOUCAULT, 2013, p. 284)

O poder nao € um bem que possa ser tomado, € apenas um exercicio que se introjeta
no ser, o individuo € ocupado pelo poder e passa a agir conforme suas diretrizes, é governado
por este poder que o ocupou e tomou sua subjetividade.

A luta deve ser sempre em todas as camadas da rede de exercicio de poder, contra
todas as formas de poder. A preocupacdo é com a luta do poder que se exerce entre 0s
individuos, ndo s6 com o exercicio do poder Estatal. Sendo necessario o despertar do
individuo para o poder que estd introjetado em si, que vem de fora e ocupa-o, educar
criticamente o individuo para que nao ceda as seduc¢des do poder, que o desperte para a
necessidade de desmascarar o poder e que isto constitui um ato de libertacdo e resgate da
subjetividade.

A quarta preocupacdo de método pretende inverter a forma de andlise, ndo mais
dedutiva, partindo do centro até onde se prolonga para baixo, mas para uma forma de andlise
ascendente do poder, partindo dos pontos mais dispersos da rede social possivel. Pois,
analisando o poder do centro pode ser deduzido todo exercicio de poder e atribuir a
responsabilidade a um unico ente, assim como os tedricos marxistas atribuem ao capital a
responsabilidade de toda forma de exercicio do poder. “E se o poder se aproxima tanto do
modo de producdo capitalista, € por ser notdvel a sua eficicia produtiva, pois ao produzir
riquezas ele produz também poder e homens doceis" (EWALD, 2000, p. 37). Portanto, ndo € o
capital que produz o poder, mas o poder que viu no capital um instrumento extremamente

efetivo de producdo de mais poder e de homens ddceis.

Creio que € possivel deduzir qualquer coisa do fendmeno geral da
dominagdo da classe burguesa. O que faco é o inverso: examinar
historicamente, partindo de baixo, a maneira como os mecanismos de
controle puderam funcionar; por exemplo, quanto a exclusdo da loucura ou a
repressdo e proibicdo da sexualidade, ver como, no nivel efetivo da familia,
da vizinhanca, das células ou niveis mais elementares da sociedade, esses
fendmenos de repressdo ou exclusdo se dotaram de instrumentos préprios, de
uma légica proépria, responderam a determinadas necessidades; mostrar quais
foram seus agentes, sem procurd-los na burguesia em geral, e sim nos

agentes reais (que podem ser a familia, a vizinhanga, os pais, os médicos
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etc.). (FOUCAULT, 2013, p. 286-287)

Esta precaucdo de método € necessdria por entender que os mecanismos de
dominacdo e sujeicdo ndo sdo produtos de um sujeito, de uma classe. A burguesia ndo se
preocupa com o louco, com o delinquente, mas com os métodos de controle, de dominagao
que se exercem sobre estes individuos, ou seja, com as técnicas de governo. Assim, s €
possivel chegar até a estratégia geral do poder ndo por dedugdo, mas pela andlise genealdgica
dos diversos exercicios do poder na rede social, pois traz a luz o elemento vinculante de todo
o poder, sua racionalidade.

A quinta precaucdo de método consiste em analisar a relacdo do poder com a
formacdo do saber, pois o poder ndo pode se exercer sem produzir um saber. Portanto,
consiste em analisar os mecanismos de formacdo deste saber que permitiram o exercicio do
poder, ou seja, os regimes de verdade que possibilitam e tornam aceitdveis — as vezes até

desejaveis — a incidéncia do poder.

Sdo instrumentos reais de formacio e de acumulacido do saber: métodos de
observagao, técnicas de registro, procedimentos de inquérito e de pesquisa,
aparelhos de verificagdo. Tudo isso significa que o poder, para exercer-se
nesses mecanismos sutis, é obrigado a formar, organizar e pdr em circulacio
um saber, ou melhor, aparelhos de saber que ndo sdo construgcdes
ideoldgicas. (FOUCAULT, 2013, p. 288-289)

O poder nunca estd dissociado de um regime de verdade, de uma racionalidade que
produz e impde um conhecimento sobre a realidade e estrutura como deve incidir sobre a
realidade para dominé-la.

Para a producdo da verdade também é necessdrio um elemento de poder, que
atualmente consiste no discurso cientifico e que ja foi o elemento divino. Sendo assim, a
analitica geneal6gica do poder ndo ird produzir uma verdade, ndo possui resultados impostos,
mas diagndstico, desvelamento e método de andlise, ndo reivindica uma cientificidade nem a
supremacia sobre os métodos de compreensdao da realidade. No lugar de produzir uma
verdade, denuncia a ilusio da verdade.

Encerrando-se assim, as cinco precaucdes de método, estabelecidas por Foucault,
para que seja possivel uma real analise do poder. A analise do poder por parte do Foucault, sua
analitica das relagdes de poder, abrangem infimas relagdes. O fim da concepcdo critica de
Foucault € a andlise das relagcdes de poder, mas nao configura a critica pela critica, sem um
aspecto pratico, pois toda e qualquer forma de luta, de combate ao poder, necessita de uma

teoria-base para analisar este poder, diagnosticd-lo e apresentd-lo, pois o poder se
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exercelegitimado por uma suposta racionalidade, que necessita ser evidenciada para viabilizar

a transformacdo social e as préticas de liberdade.
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CAPITULO III-MECANISMOS DE EXERCICIO DO PODER: O problema do

governo e do direito

3.1 - Racionalidade do Exercicio Politico na Modernidade

O presente topico pretende analisar a genealogia do saber e exercicio politico na
modernidade elaborada por Foucault, especialmente em seu curso no College de France
“Seguranca, Territério, Populacdo” e no curso “Nascimento da Biopolitica”. Trata-se da
investigacdo acerca de como os individuos sdo governados, como que se dd a prética do
governo dos homens no exercicio da soberania politica e quais saberes sustentam e permitem
este exercicio, sendo uma reconstru¢do histérica da arte de governar. Para referida
investigacao, passa-se pelo governo pastoral, dispositivo diplomatico-militar, pelo Estado de
policia e pela governamentalidadebiopolitica. A partir da histéria da razdo governamental serd
possivel fazer a genealogia do Estado moderno e de seus diferentes aparelhos.

Foucault (2008, p. 118) sustenta que o problema do governo eclode no século XVI,
principalmente relacionado com a pastoral catdlica e protestante. Nesse primeiro momento o
modelo € do governo pastoral, o modo de ser governado, o governo das almas e das condutas,
como se governar, como governar os outros, € conduzido, sustentado, pela racionalidade da
pastoral religiosa, portanto, um governo que converge a salvagao. Um governo de rebanho a
caminho da salvagdo fisica e moral.

Cumpre salientar que o governo ndo se dd apenas entre o Estado e a sociedade. O
governo € exercido em diversas préticas sociais, governo da casa, governo das almas, governo
das criangas, governo de um convento, uma ordem religiosa, governo de uma instituicao de
ensino superior, governo de uma familia, governo de uma fabrica, governo de um hospital,

etc.

Enquanto, af, vemos que o governador, as pessoas quegovernam, a pratica do
governo, por um lado, s@o praticasmultiplas, j& que muita gente governa: o
pai de familia, osuperior de um convento, o pedagogo, o professor em
relacdoa crianca ou ao discipulo; hd portanto muitos governosem relagdo aos
quais o do principe que governa seu Estadondo € mais que uma das
modalidades. Por outro lado, todosesses governos sdo interiores a prépria
sociedade ou aoEstado. E no interior do Estado que o pai de familia Vai
governarsua familia, que o superior do convento Vai governarseu convento,
etc. H4, portanto, ao mesmo tempo, pluralidadedas formas de governo e
imanéncia das praticas degoverno em relacdo ao Estado, multiplicidade e
imanénciadessa  atividade, que a  opdern radicalmente a
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singularidadetranscendente do principe de Maquiavel. (FOUCAULT, 2008,
p. 124).

Todo e qualquer governo possui sua histéria, seus discursos de verdade e seus
sujeitos, ou seja, sua arte de governar. Assim, resta sustentar que o governo ndo € apenas do
principe em relacdo ao Estado, mas em diversos locais na sociedade, ocorre que, todos estes
governos se dao dentro do Estado, conforme os paradigmas do Estado, conforme a arte de
governo estatal, seja ele pastoral, policial ou biopolitico. A arte do governo Estatal influencia
todos os demais governos, por isso a importancia da genealogia do exercicio politico
soberano.

Cada relagdo de governo pode exercer uma relagdo de poder. Assim como nao existe
apenas o governo do principio em relagdo ao Estado, a luta a partir da coragem da atitude
critica, ndo deve se limitar a atuagdo em face do governo do Estado, € preciso ter a coragem
da critica em face de todos os governos em todas as camadas, principalmente nas camadas
mais microfisicas da sociedade.

Ante ao fato de todo exercicio do governo se dar dentro do territério do Estado, a
preocupacdo de Foucault ndo € com a andlise de todas as praticas de governo, mas
principalmente da prética de governo dos homens, exercicio da soberania politica. Governo
entendido como o exercicio/prética da soberania politica e a andlise foucaultiana abrange a

reflexdo, a racionalidade por trds desse exercicio social.

113 E3]

“Governo” portanto no sentido estrito, mas “arte” também “arte de
governar” no sentido estrito, pois por “arte de governar” eu nao entendia a
maneira como efetivamente os governantes governam. Ndo estudei nem
quero estudar a pritica governamental real, tal como se desenvolveu,
determinando aqui e ali a situacdo que tratamos, os problemas postos, as
taticas escolhidas, os instrumentos utilizados, forjados ou remodelados, etc.
Quis estudar a arte de governar, isto é, a maneira pensada de governar o
melhor possivel e também, ao mesmo tempo, a reflexdo sobre a melhor
maneira possivel de governar. Ou seja, procurei apreender a instdncia da
reflexdo na pratica de governo e sobre a préitica de governo. Em certo
sentido, se vocés quiserem, o que eu quis estudar foi a consciéncia de si do
governo, alids esse termo “consciéncia de si” me incomoda, ndo vou
emprega-lo porque preferiria dizer que o que eu procurei e gostaria também
este ano de procurar captar ¢ a maneira como, dentro e fora do governo, em
todo caso o mais proximo possivel da pritica governamental, tentou-se
conceitualizar essa pratica que consiste em governar. Gostaria de tentar
determinar a maneira como se estabeleceu o dominio da prética de governo,
seus diferentes objetos, suas regras gerais, seus objetivos de conjunto a fim
de governar da melhor maneira possivel. Em suma €, digamos, o estuda da
racionalizac¢do da pratica governamental no exercicio da soberania politica.
(FOUCAULT, 2008-b, p. 04)
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Assim, verifica-se que a abordagem foucaultiana consiste em uma abordagem
genealdgica da nocdo de governo, partindo da investigacdo de como a pratica governamental
se apresenta e como ela € refletida, racionalizada, parte-se de praticas concretas para se chegar
a no¢ao dos universais como Estado, povo, sudito, oprimido, sociedade civil, etc. Analisa-se,
assim, as singularidades positivas do exercicio concreto do governo, do governo dos homens,
do governo fruto da soberania politica. Por partir da realidade concreta € possivel a
qualificagdo da andlise como um positivismo do governo, das praticas de governo. Estao
presente os principais elementos da genealogia foucaultiana: o exercicio concreto do poder, a
racionalizacdo a partir de discursos de verdade e a intervengdo nos sujeitos, no ser humano, na
subjetividade de cada um e do coletivo.

A prépria palavra “governo” possui uma histéria, uma gé€nese, atribui¢des diversas
de significado. O sentido politico, estatal, da palavra “governo” se dd nos séculos XVI e
XVII. Foucault (2008, p. 162-163) apresenta uma série de significados a palavra “governar”
nos séculos XII, XIV e XV.

O primeiro significado apresentado é no “sentido puramente material, fisico, espacial
de dirigir, de fazer ir em frente, ou até o sentido de a prépria pessoa ir em frente num
caminho, numa estrada” (FOUCAULT, 2008, p. 162). Governo nesse momento esta
vinculado com a nocdo de caminho, de percorrer materialmente o caminho, de conduzir,
circular em um determinado espaco fisico.

Outro sentido, também de cunho material, estd vinculado com a nog¢do de
subsisténcia, governar seria se relacionar com a questdo da subsisténcia. “Logo ‘governar’, no
sentido de sustentar, de alimentar, de proporcionar subsisténcia” (FOUCAULT, 2008, p. 163).

ApOs essas duas perspectivas materiais — caminho e subsisténcia — apresenta um
significado moral ao termo ‘“governar”, indicando o ato de conduzir alguém, que pode se dar
no plano espiritual a partir do governo das almas. “‘Governar’ ou o ‘governo’ pode se referir
entdo a conduta no sentido propriamente moral do termo” (FOUCAULT, 2008, p. 163). O
bom governo estd relacionado com a boa conduta e, consequentemente, 0 mau governo com a
ma conduta. Bom e mal valorados a partir de uma perspectiva moral, determinada pela
racionalidade governamental.

Todas essas perspectivas — material e moral — relacionam-se com o “controle que se
pode exercer sobre si mesmo e sobre os outros, sobre seu corpo, mas também sobre sua alma
e sua maneira de agir” (FOUCAULT, 2008, p. 164). O governo é sempre algo relacional, se
relaciona sobre si mesmo, sobre seu corpo, se relaciona com algo em um processo de troca.

Levando a possibilidade de conclusdo que “nunca se governa um Estado, nunca se governa
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um territério, nunca se governa uma estrutura politica. Quem € governado sdo sempre
pessoas, sdo homens, sdo individuos ou coletividades” (FOUCAULT, 2008, p. 164). O objeto
final do governo sdo sempre sujeitos.

Sendo assim, o governo da cidade, por exemplo, € o governo do caminho que os
individuos nessa cidade irdo percorrer, os bens materiais que possuirdo para suas subsisténcia,
o modo de agir dos individuos, o0 modo de ser dos individuos e ndo o modo de ser da cidade
em si. Sempre sdo “os homens que sdo governados” (FOUCAULT, 2008, p. 164). Durante a
histéria — em uma perspectiva genealdgica, histérico-filoséfico — do governo passamos por
quatro modelos de governo: a pastoral cristd; dispositivo diplomatico-militar, o Estado de
Policia e; a governamentalidadebiopolitica.

As perspectivas anteriores ao modelo da pastoral crista, portanto da Grécia Antiga e
do Império Romano quanto a questdo do governo tem o individuo apenas como objeto
secundério, governa-se a cidade, o navio, o leme, conduz o navio, apesar de o navio possuir
uma tripulagdo, a tripulacdo € vista apenas de forma subsididria. “O objeto do governo, aquilo
sobre o que recai o ato de governar, ndo sao os individuos” (FOUCAULT, 2008, p. 165). O
governo sobre os seres humanos é essencialmente indireto.

A ideia de um governo dos homens ndo € uma ideia grega ou romana, “a ideia de um
governo dos homens € uma ideia cuja origem deve ser buscada no Oriente, num Oriente pré-
cristdo primeiro, e no oriente cristdo depois” (FOUCAULT, 2008, p. 166). O governo dos
homens, tendo os homens como objetos primeiros, imediatos e diretos do governo possui sua
origem no Oriente, a partir de um poder de tipo pastoral e depois um modelo de “dire¢do das
almas”, de induzimento da direc@o da consciéncia.

Sendo assim, governar é governar os individuos, ndo as coisas. Governo € a gestao
dos individuos. O governo passa pelas coisas, pelo territdrio, pela propriedade, mas de forma
secunddria, o objeto principal sdo os individuos, as taticas de governo sdo taticas, estratégias,

sobre o ser humano.

Que o governo tenha por objeto as coisas entendidas assim como imbricacio
dos homens e das coisas, € algo de que, creio eu, encontrariamos facilmente
a confirmag¢do na metifora inevitdvel a que sempre se faz referéncia nesses
tratados do governo, a metafora do barco. O que é governar um barco? E
encarregar-se dos marinheiros, mas ¢ também encarregar-se do navio, da
carga; governar um barco também € levar em conta os ventos, os escolhos,
as tempestades, as intempéries. E & esse estabelecimento da relagdo dos
marinheiros com o navio que se tem de salvar, com a carga que se tem de
levar ao porto, e as relacdes de tudo isso com todos esses acontecimentos
que sdo os ventos, os escolhos, as tempestades, é o estabelecimento dessa
relacio que caracteriza o governo de um barco. [...]. E toda essa gestio geral
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que caracteriza o governo e em relacdo a qual o problema da propriedade
fundidria, no caso da familia, ou a aquisicdo da soberania sobre o territério,
no caso do principe, ndo sdo mais que elementos relativamente secundérios.
O essencial, portanto, € esse complexo de homens e de coisas, € isso que é o
elemento principal, o territdrio — a propriedade, de certo modo, € apenas uma
varidvel. (FOUCAULT, 2008, p. 129).

O ponto principal do governo sdo os seres humanos e as contingéncias que
interferem no ser humano, as coisas sdo governadas a partir de sua relagdo com os seres
humanos e essa relacdo entre coisas e seres humanos é o essencial do governo, o que faz o
governo ser o que ele é. Portanto, governa o caminho do ser humano, e, consequentemente, as
coisas necessdrias para o ser humano nesse caminho, governa-se a subsisténcia do ser
humanos, e, consequentemente, as coisas que se relacionam com a subsisténcia do ser
humano, governa-se a boa conduta, a salvacdo, impde um regime ao homem, e,
consequentemente, as coisas que se relacionam com o homem para sua boa conduta, para sua
salvacao.

A andlise de Foucault sobre a génese de um saber politicoalcanca,
contemporaneamente, a no¢do de governamentalidade, o governo biopolitico das na¢des, mas
para chegar até o nascimento dessa forma de governo, Foucault analisa primeiro o modelo da
pastoral crista, depois o governo do Estado de policia e o Estado diplomatico-militar.

Assim a ideia e organizac¢do do governo pastoral, do poder pastoral, estabelece que o
rei, o chefe, o deus, seja um pastor em face dos homens que serdao seu rebanho. O pastorado é

uma relacdo pastor-rebanho.

Esse poder do pastor, que vemos tdao alheio ao pensamento grego e tdo
presente, tdo intenso no Oriente mediterrineo, principalmente entre os
hebreus, como ele se caracteriza? Quais sdo seus tragos especificos? Creio
que podemos resumi-los da seguinte maneira. O poder do pastor € um poder
que ndo se exerce sobre um territério, € um poder que, por defini¢do, se
exerce sobre um rebanho, mais exatamente sobre o rebanho em seu
deslocamento, no movimento que o faz ir de um ponto a outro. O poder do
pastor se exerce essencialmente sobre urna multiplicidade em movimento.
(FOUCAULT, 2008, p. 168)

O poder pastoral difere diretamente do poder oriundo do pensamento grego devido a
nog¢ao de territério, o poder do pensamento grego se exerce sobre um territério, diretamente
relacionada com a no¢do de soberania. O poder pastoral por se exercer sobre um rebanho, um
rebanho que estd constantemente em movimento, o exercicio do poder pastoral se d4 em uma

multiplicidade em movimento, essa multiplicidade em movimento € o rebanho, os seres
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humanos. O poder pastoral estd vinculado ao rebanho, aos seres humanos, ndo ao territorio
como a no¢do derivada do pensamento grego.

A primeira caracteristica do poder pastoral €, portanto, seu exercicio em uma
multiplicidade em movimento. A segunda caracteristica consiste no fato do poder pastoral ser
“fundamentalmente um poder benfazejo” (FOUCAULT, 2008, p. 169), ou seja, o poder
pastoral visa e pratica o bem, possui como bussola a salvacdo do rebanho. A nocdo do
soberano como o salvador da pétria esta diretamente relacionada com a vinculagdo do poder
pastoral com a salvacdo de seu rebanho. “A salvacdo s@o, antes de mais nada e
essencialmente, os meios de subsisténcia” (FOUCAULT, 2008, p. 170). A salvacdo € permitir
a vivéncia, concretizar as necessidades para a subsisténcia do rebanho, dos seres humanos.

O poder pastoral € estritamente um poder de cuidado, de zelo. “Assim, o poder do
pastor se manifesta num dever” (FOUCAULT, 2008, p. 170). O exercicio do poder ndo ¢é
fruto de uma arbitrariedade do pastor, mas um oficio, um dever, sendo este apenas um
funciondrio do saber eclesidstico. Ao cuidar, zelar, o pastor deve, necessariamente, exercer a

vigilancia sobre todos para os bens governar e os conduzir a salvagdo (fisica e espiritual).

Toda a preocupagdo do pastor € uma preocupacdo voltada para os outros,
nunca para ele mesmo. Estd ai, precisamente, a diferenca entre o mau e o
bom pastor. O mau pastor € aquele que s6 pensa no pasto para seu proprio
lucro, que s6 pensa no pasto para engordar o rebanho que poderd vender e
dispersar, enquanto o bom pastor s6 pensa no seu rebanho e em nada além
dele. Nao busca nem seu proveito proprio no bem-estar do rebanho. Creio
que vemos surgir af, esbogar-se ai um poder cujo cardter é essencialmente
oblativo e, de modo, transicional. O pastor estd a servico do rebanho, deve
servir de intermedidrio entre ele e os pastos, a alimentagdo, a salvacdo, o que
implica que o poder pastoral, em si, € sempre um bem.

Assim, o pastor é qualificado pelo oficio que exerce, pela prestacdo ao rebanho. Um
servico que atua sobre a complexa relacdo entre o rebanho e as coisas, um servi¢o que guia o
rebanho ao caminho da salvacdo, mantendo sua subsisténcia e sua salvacdo. Na figura do
pastor as dimensdes do terror, da violéncia, da forca, estdo ausentes na percep¢ao do rebanho.

Temos assim, as caracteristicas do exercicio do poder pastoral que atua em face de
uma multiplicidade em movimento e que visa o bem, a salvagcdo, dessa multiplicidade. A
terceira e ultima caracteristica consiste no fato do poder pastoral ser um poder
individualizante. “Quer dizer, é verdade que o pastor dirige todo o rebanho, mas ele s6 pode
dirigi-lo bem na medida em que ndo haja uma s6 ovelha que lhe possa escapar”

(FOUCAULT, 2008, p. 172).
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O pastor exerce um exame minucioso sobre seu rebanho, um exame quantitativo e
qualitativo, s6 assim € possivel o controle do rebanho para bem o guiar a salvacdo. A técnica
de poder é uma técnica de vigilancia sobre cada um, individualmente, um por um. Ha no
poder individualizante um paradoxo caracteristico do problema do pastorado: “sacrificio de
um pelo todo, sacrificio do todo por um, que vai estar no cerne da problemadtica cristd do
pastorado” (FOUCAULT, 2008, p. 173). Se o pastor deve individualizar cada ovelha e zelar
individualmente com todas suas energias para a salva¢do de cada uma como condicdo para a
salvacdo de todo o rebanho, o pastor deve sacrificar uma ovelha pelo bem de todo o rebanho e
sacrificar todo o rebanho para a salvacdo de uma ovelha, eis a questido paradoxal do governo
pastoral.

O poder pastoral € totalmente alheio ao pensamento grego € romano, quem
ocidentalizou este poder, quem organizou a prética desse poder e fez com que cada ser
humano se sentisse uma ovelha, que cada homem pedisse sua salvacdo a um pastor, foi a
igreja crista.

Foucault analisa, também, o poder pastoral a partir de uma série de textos da tradicao
pitagérica. Tendo como um dos principais pontos a analise da etimologia de nomos e a

relaciona com a prética exercida pelos pastores em face de seus respectivos rebanhos.

A etimologia tradicionalmente aceita pelos pitagéricos, que pretende que
nomos, lei, venha de nomes, isto €, pastor. O pastor € aquele que faz a lei, na
medida em que € ele que distribui o alimento, que dirige o rebanho, que
indica a dire¢do correta, que diz como as ovelhas devem cruzar para ter uma
boa progenitura. Tudo isso, fun¢do do pastor, que dita a lei ao seu rebanho.
(FOUCAULT, 2008, p. 183)

Assim, a lei seria uma institucionalizacdo da fun¢ao do pastor. O caréter filantropo
do pastor também esta presente na lei, pois assim como o pastor ndo exerce sua funcdo para
si, mas para o bem, para a salvacdo, do rebanho, a lei também ndo € feita para o magistrado,
para o legislador, mas para o bem da sociedade, para a salva¢ao do rebanho social.

O objeto de intervencdo do exercicio do pastor e da lei sdo seus administrados,
aqueles que sdo geridos por um poder filantropo, essencialmente ndo egoista. “Um pastor
egoista € uma coisa contraditéria. O verdadeiro pastor é justamente aquele que se dedica
inteiramente ao seu rebanho e niao pensa em si mesmo” (FOUCAULT, 2008, p. 187).

A no¢do do homem como um animal politico consiste na acdo do homem de
prescrever, de comandar, dar ordens. Foucault (2008, p. 188) compara a a¢do do homem

politico com a do arquiteto, enquanto este dd ordens a coisas inanimadas, impde sua vontade,
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suas decisOes aos objetos inanimados como a madeira e a pedra, aquele impde sua vontade,
suas decisdes em face de seres vivos. Assim o pastor como animal politico vai “comandar
portanto seres que vivem em rebanho”. “Ora, o que é dar ordens a um rebanho de seres vivos,
animais ou homens? E evidentemente ser seu pastor. Temos portanto a seguinte defini¢do: o
homem politico € o pastor dos homens, € o pastor desse rebanho de seres vivos que a
populacdo de uma cidade constitui” (FOUCAULT, 2008, p. 189).

O pastor € um animal politico e o animal politico € um pastor. Assim como temos
varias formas de governo, em cada situagao de governo temos um pastor. O modelo do poder
pastoral pode ser utilizado para analisar todas as formas de governo, seja da familia, escola,
convento, cidade, fabrica, etc. O rebanho sdo os individuos alvos das vontades e das decisoes
do pastor, sdo aqueles que possuem a conduta induzida/determinada pelo pastor.

Dessa forma, ser pastor €, no primeiro momento, “ser o Unico pastor num rebanho”,
0 Unico que impde suas vontades e conduz o rebanho a salvacio mantendo sua subsisténcia.
Ser pastor € ser um Unico pastor, esse Unico pastor exerce suas atividades em prol do bem de
seu rebanho, podendo as atividades ter diversas fung¢des. O pastor € um s, suas atividades €
que sao multiplas, podem ser atividades de alimentacdo, cuidados, terapéuticas, de arranjo, de
unides, etc., o poder pastoral ¢ um poder que exerce diversas fun¢des sobre o corpo social,
sobre o rebanho, que o controla, o guia, retira sua autonomia, além disso, é necréfilo em
relacdo a autonomia do rebanho, a subjetividade do rebanho. O modelo do poder pastoral &,

com certeza, um poder do qual ainda nao nos libertamos.

Essa histéria do pastorado no mundo ocidental s6 comega com o
cristianismo [...] processo pelo qual uma religido, uma comunidade religiosa
se constitui como Igreja, isto €, como uma institui¢do que aspira ao governo
dos homens em sua vida cotidiana a pretexto de leva-los a vida eterna no
outro mundo, e isso na escala ndo apenas de um grupo definido, ndo apenas
de uma cidade ou de um Estado, mas de toda a humanidade. Uma religido
que aspire assim ao governo cotidiano dos homens em sua vida real e
pretexto da sua salvacdo e na escala da humanidade — € isso a Igreja, e ndo
temos disso nenhum outro exemplo na histéria das sociedades. Creio que se
forma, assim, com essa institucionalizacio de uma religido como Igreja,
forma-se assim, e devo dizer que muito rapidamente, pelo menos em linhas
mestras, um dispositivo de poder que nao cessou de se desenvolver e de se
aperfeicoar durante quinze século. (FOUCAULT, 2008, p. 196-197)

A implementacio desse modelo de poder, desse dispositivo de poder, dessa forma de
dominio, de ser governado, foi institucionalizada e sustentada pela igreja cristd, tendo como
alicerce um discurso profético de salvagdo, de guia, de iluminar o caminho a salvagdo, o que

implicou na transformacdo de todo curso histérico em toda a humanidade, a histéria do
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governo moderno foi escrita a partir dos principios do governo pastoral, portanto, escrita a
partir de um mecanismo de poder, de intervengdo sobre a coletividade dos individuos, do
rebanho.

O discurso profético cristdo ndo se limita apenas ao territério europeu.Por exemplo,
quando esse discurso atingiu as sociedades primitivas do Novo Mundo, houve a grande
transformagdo do principio de vivéncia das sociedades primitivas, viabilizando a instalacio do
trabalho alienado edo dominio sobre uma sociedade essencialmente igualitiria e sem

autoridade como as sociedades primitivas, até entdo inexistentes nessas sociedades.

Os profetas, armados apenas de seus logos, podiam determinar uma
"mobiliza¢do" dos indios, podiam realizar esta coisa impossivel na sociedade
primitiva: unificar na migracdo religiosa a diversidade multipla das tribos.
Eles conseguiram realizar, de um sé golpe, o "programa" dos chefes!
Armadilha da histéria? Fatalidade que apesar de tudo consagra a prépria
sociedade primitiva a dependéncia? Nao se sabe. Mas, em todo o caso, o ato
insurrecional dos profetas contra os chefes conferia aos primeiros, por uma
estranha reviravolta das coisas, infinitamente mais poder do que os segundos
detinham. Entéo talvez seja preciso retificar a idéia da palavra como oposto
da violéncia. Se o chefe selvagem é obrigado a um dever de palavra
inocente, a sociedade primitiva pode também, evidentemente em condi¢des
determinadas, se voltar para a escuta de uma outra palavra, esquecendo que
essa palavra € dita como um comando: € a palavra profética. No discurso dos
profetas jaz talvez em germe o discurso do poder, e sob os tracos exaltados
do condutor de homens que diz o desejo dos homens se dissimula talvez a
figura silenciosa do Déspota. (CLASTRES, 2013, p. 230-231)

As sociedades primitivas da América latina, até a invasdo dos europeus,
desconheciam o trabalho alienado, a no¢do pastoral de autoridade, a forma de se conduzir, de
ser governado, que ndo fosse para a subsisténcia para o suprimento das necessidades bdsicas e
o resto do tempo era exercido em face do lazer, do prazer.

Os “chefes” das sociedades primitivas ndo possuiam poder de coer¢do, nao eram
detentores de lei, de forca, de autoridade, possuiam apenas a linguagem para a pacificacdo e
mediacdo dos conflitos que viessem a surgir no seio social. Ocorre que, com a invasao dos
europeus, estes chegaram também munidos da palavra, mas ndo mais uma palavra inocente,
uma palavra de pacificacdo, pelo contrdrio, uma palavra que lhes conferiam o direito de
governar.

Os profetas se valiam do discurso da maldade intrinseca a terra, da qualificacdo de
“selvagens” aos povos primitivos e atuavam como os salvadores desses povos, aqueles que
levariam a civilizag¢do aos selvagens, distorcem a realidade para aparecerem como defensores

dos homens, de sua dignidade, de sua liberdade, e, assim, dominava-os a partir de um
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discurso, de um regime de verdade, de um saber que servia para tornar o exercicio do poder
possivel, necessdrio e inevitidvel. Exterminando assim as sociedades primitivas,
essencialmente igualitdrias, exterminando a liberdade de se conduzir de cada individuo,
matando a subjetividade de cada um. A igreja crista foi responsavel por exterminar cada uma
das subjetividades dos povos das sociedades primitivas ante seu fetiche de universalizacao.

O poder pastoral ndo é imutdvel, ndo permanece o mesmo ao longo de toda a
histéria, ele se transmuta no seu exercicio. A arte de governar do poder pastoral consistia em
governar o cotidiano dos individuos, em todos seus aspectos sociais, hd uma gestao da vida
cotidiana das sociedades.

O discurso pastoral consiste em um discurso de justificar o poder do pastor sobre o
seu rebanho, justificando o direito de governar o rebanho, de governar a vida cotidiana do
rebanho, de dirigir as condutas, de levar, guiar, controlar, manipular, passo a passo ao longo
de toda a vida. Tendo como fundamentacdo a salvacdo (fim), a lei (prescricdo sobre as

condutas) e a verdade (discurso profético).

Se tomarmos o pastorado em sua defini¢do de certo modo abstrata, geral,
totalmente tedrica, veremos que ele estd relacionado com trés coisa. O
pastorado estd relacionado com a salvacdo, pois tem por objetivo essencial,
fundamental, conduzir os individuos ou, em todo caso, permitir que os
individuos avancem e progridam no caminho da salvacdo. Verdade para os
individuos, verdade também para a comunidade. Portanto ele guia os
individuos e a comunidade pela vereda da salvacdo. Em segundo lugar, o
pastorado estd relacionado com a lei, j4 que, precisamente para que os
individuos e as comunidades possam alcancar sua salvacdo, deve zelar por
que eles se submetam efetivamente ao que é ordem, mandamento, vontade
de deus. Enfim, em terceiro lugar, o pastorado estd relacionado com a
verdade, ja que no cristianismo, como em todas as religides de escritura, s6
se pode alcancar a salvagcdo e submeter-se a lei com a condicao de aceitar, de
crer, de professar certa verdade. Relagdo com a salvagdo, relagdao com a lei,
relacdo com a verdade. O pastor guia para a salvagdo, prescreve a lei, ensina
a verdade. (FOUCAULT, 2008, p. 221)

O poder pastoral se relaciona, portanto, com a salvagdo, a lei e a verdade, sendo uma
relacdo que estard presente em todo exercicio da soberania do poder politico. A salvagdo é
que justifica o conduzir dos individuos que o fazem devido a uma imposicdo legal, toda a

N

‘verdade” a
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relacdo necessita de um discurso verdadeiro para atribuir a qualificadora de
salvacdo e a lei. Assim, o exercicio do pastor, do governante, se relaciona com esses trés
elementos, ndo exercendo cada um dos elementos de forma separada, mas exercendo a partir

da reunido dos trés, conjuntamente.
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A partir desses elementos o pastor age numa economia do mérito e demérito, que sdao
medidos a partir da relacdo entre esses trés elementos. O pastor ndo se relaciona com a
salvacdo, depois com a lei e depois com a verdade, mas seu exercicio se dd a partir da relacao
entre os trés elementos, como esses elementos se comunicam, como interagem entre si € nao
de forma isolada. Assim, com essa relacdo hd uma administracdo constante do rebanho,
medido a partir da economia de mérito e demérito e a concretizacdo de uma instancia de
obediéncia pura e de dependéncia integral com aquele que lhe dirige.

A dependéncia integral implica em uma relacdo de submissao, uma relacdo na qual o
dirigido deve uma obediéncia pura, uma obediéncia cristd, ao dirigente. Assim, a cada
momento do cotidiano o individuo depende da prescricdo do seu governante, cada momento,
episddio, de sua vida deve ser comandado, ordenado, € o mérito do submisso € medido a
partir de sua obediéncia cega, pura. A servidao € integral.

A obediéncia pura impede o individuo de ser senhor de si, faz com que renuncie a
propria vontade. A obediéncia ndo tem finalidade, o fim da obediéncia € a prépria obediéncia,
obedecer por obedecer, implicando em uma rentncia de toda a vontade prépria. “A finalidade
da obediéncia é mortificar sua vontade, é fazer que sua vontade como vontade prépria morra,
isto é, que ndo haja outra vontade sendo a de ndo ter vontade” (FOUCAULT, 2008, p. 235).
Nao ha livre-arbitrio na relagdo governante e governado, ndo ha controle de si, implicando
assim na destruicao do “eu”.

A manipulacido da conduta cotidiana por parte do pastor em face de suas obedientes
ovelhas necessita passar por uma observacao, uma vigilancia perpétua, toda a conduta das
ovelhas sdo determinadas. A vida cotidiana € vigiada e controlada. H4, assim, a produc¢do
perpétua de saber sobre as condutas, € necessdrio conhecer a realidade/cotidiano para
controlé-lo.

Além de dirigir as condutas, a pratica pastoral dirige as consciéncias, hd todo um
processo de direcionamento das consciéncias, um direcionamento ndo voluntério. Logo, ha o
exame das condutas e o exame das consciéncias, a produ¢do de saber sobre a consciéncia de
cada um, tornando tanto as condutas quanto a consciéncia dependente do poder pastoral, o
poder pastoral é detentor das condutas e das consciéncias de cada uma das ovelhas, assim é
instaurado uma obediéncia individual, exaustiva, minuciosa, total e permanente. Por trds de
todo o processo de dependéncia e obediéncia hd uma economia de méritos e deméritos,
praticas de selecdo dos individuos conforme sua dependéncia e obediéncia, o quanto sdo

déceis e uteis.
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Portanto, ndo € a relacdo com a salvacgdo, nio € a relacdo com a lei, ndo € a
relacdo com a verdade que caracteriza fundamentalmente, essencialmente o
pastorado cristdo. O pastorado cristdo, ao contrdrio, ¢ uma forma de poder
que, pegando o problema da salvacdo em sua temética geral, vai introduzir
no interior dessa relacdo global toda uma economia, toda uma técnica de
circulacdo, de transferéncia, de inversdo dos méritos e deméritos, e € isso
que € seu ponto fundamental. Tal como em relacdo a lei, o cristianismo, o
pastorado cristdo ndo vai simplesmente ser o instrumento da aceitacdo ou da
generalizagdo da lei, o pastorado cristdao, de certo modo tangenciando a
relagdo com a lei, vai instaurar um tipo de relagdo de obediéncia individual,
exaustiva, total ¢ permanente. E bem diferente da relagdo com a lei. E,
enfim, em relacdo a verdade, embora o cristianismo, o pastor cristio, de fato
ensine a verdade, embora obrigue os homens, as ovelhas, a aceitar certa
verdade, o pastorado cristdio inova absolutamente ao implantar uma
estrutura, uma técnica, ao mesmo tempo de poder, de investigacdo, de exame
de si e dos outros pela qual certa verdade, verdade secreta, verdade da
interioridade, verdade da alma oculta, vai ser o elemento pelo qual se
exercerd a obedi€ncia, serd assegurada a relacdo de obediéncia integral, e
através do que passard justamente a economia dos méritos e deméritos. Essas
novas relagdes dos méritos e deméritos, da obediéncia absoluta, da producao
das verdades ocultas, é isso que, a meu ver, constitui o essencial, a
originalidade e a especificidade do cristianismoe, ndo a salvagdo, ndo a lei,
ndo a verdade. (FOUCAULT, 2008, p. 242).

A caracteristica fundamental do poder pastoral para o exercicio da soberania politica
no ocidente é como esse poder mobiliza as categorias da salvagado, da lei e da verdade, o que
faz em nome dessas categorias. A partir do uso que faz institucionaliza toda uma rede de
servidoes de obediéncia e dependéncia, implicando na morte da subjetividade de cada
individuo que compde o tecido social, portanto, uma rede produtora da morte das
subjetividades. Um governo, uma forma de ser governado, de induzimento de conduta que
gera uma rede de serviddes, uma gama de individuos sem subjetividade, sem vontade propria,
meros obedientes, servos, sem qualquer livre arbitrio.

O pastorado ndo se relaciona com a salvacdo por se relacionar, mas para em nome da
salvacdo exercer toda uma economia de méritos e deméritos, uma técnica de controle sobre os
individuos que devem ser salvos, que em nome dessa salvagdo estdo sujeitos a técnica de
sujeicdo, a racionalidade por trds da salvacdo € de uma técnica econdmica que rege os atos do
pastorado.

Assim, a relacdo com a lei também € para tornar possivel um dever de obediéncia
individual, exaustiva, total e permanente. O exercente do poder pastoral, em nome da lei,
sujeita os individuos as técnicas econOmicas, a economia dos que devem ser salvos e os que
devem ser abandonados, uma técnica de mérito e demérito.

A verdade, por sua vez, € utilizada para viabilizar a estrutura técnica de investigagao,

de exame, de producdo de conhecimento, que servird de registro para como deverd ser o
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controle, como o individuo deve se portar para ter mérito, para ser salvo, para ser util. Produz
uma verdade a servico da técnica econdOmica, da sujei¢do em rede abrangendo toda a
sociedade.

A grande inovacdo do poder pastoral consiste na relagdo que estabelece com a
salvacdo, a lei e a verdade, como esse poder incide sobre o rebanho, como manipula a conduta
dos individuos. Essa relacao serd incorporada pelo governo, serd uma técnica, uma titica, uma
estratégia, da governamentalidade, uma forma de sujeitar os individuos, uma estrutura de
captura do rebanho, de transformacdo dos cidaddos em rebanho, de permitir que a vida
cotidiana seja controlada por uma racionalidade.

Ocorre que, uma das maximas de Foucault é que onde ha poder ha resisténcia, assim
como o poder pastoral foi uma excelente estrutura técnica de poder, promoveu, também,
importantes meios de resisténcia, de rebeldia, de contraconduta, técnicas de nao querer ser
governado dessa forma, técnica de questionamento do modo de ser governado, limitando,
negando, recusando o poder pastoral. A singularidade histérica do poder pastoral promoveu
uma singularidade de resisténcia ao poder de conduta.

Para designar as praticas de resisténcia Foucault propde os termos: “revolta de
conduta”; “desobediéncia’; “insubmissido’; “dissidéncia” e; ‘“contraconduta”. Recusa todos
em detrimento do dltimo, ird utilizar, portanto, o termo contraconduta.

A grosso modo recusa o termo ‘“revolta de conduta”, porque o termo “revolta” €
demais especifico e ndo abrange praticas de resisténcia mais difusas e suaves. O termo
“desobediéncia” € refutado devido ao caréter negativo do termo, apesar da obediéncia estar no
nicleo do poder pastoral, hd préticas de resisténcia que ndo sdo abarcadas por esse termo. A
“insubmiss@o” nao € acolhida por estar vinculada a questdes militares. O termo “dissidéncia”
agrada ao Foucault, principalmente por abranger toda a luta contra os efeitos pastorais, mas o
seu uso estd demais localizado da luta democréatica em face da autoridade politica.

Assim, Foucault ird propor o termo “contraconduta”. “Contraconduta no sentido de
luta contra os procedimentos postos em préatica para conduzir os outros” (FOUCAULT, 2008,
p. 266). Abrange nao apenas o sentido negativo de “inconduta”, mas o sentido ativo de
questionar o induzimento de conduta. Portanto, utilizar-se-4 o termo ‘“‘contraconduta” no
sentido de atitude critica em face do exercicio do poder que tem por objeto conduzir os outros.

Quanto ao movimento de contraconduta ao poder pastoral, Foucault (2008, p. 269-
283) explanard acerca de cinco formas principais, sendo elas: ascetismo; comunidades;

mistica; escritura e; crenca escatoldgica.
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O ascetismo consiste em um exercicio de si sobre si, ndo um exercicio externo em
face do individuo. Promove um desafio sobre o dominio que exerce sobre si mesmo, um
exercicio de se vencer, de vencer o mundo, de vencer o corpo, de vencer a matéria, mas
sempre por um dominio de si, a conduta € do individuo, ndo prescrita por um terceiro.
Consiste em um exercicio de contraconduta por ser veementemente contra a obediéncia cega,
contra a rendncia da vontade, obedece a si, respeita a vontade de si sobre si mesmo. O poder
exterior € inacessivel ao ascetismo.

As comunidades possui um cardter diferente do ascetismo, pois este ¢é
individualizante, ao passo que aquele é coletivo. A formacdo das comunidades recusa a
autoridade do pastor e das justificacdes teoldgicas ou eclesioldgicas, sao comunidades em
oposi¢do ao poder pastoral, recusam, limitam, escapam ao exercicio da igreja cristd, s@o
anticristo, recusam a autoridade do pastor devido ao fato deste estar em “estado de pecado
mortal”. Consistiam em comunidades religiosas, mas que possuiam uma vertente diversa,
principalmente ao cariter de obedi€ncia cega aos pastores. Afirma o principio da igualdade
absoluta entre todos os membros da comunidade, até entre os pastores e os demais individuos,
se 0s pastores exigissem a obediéncia estariam agindo contra esta maxima e seriam hereges,
infiéis a lei, a lei da igualdade absoluta. Nas comunidades a utilizacdo das riquezas era
comum e nenhuma forma de obediéncia era reconhecida.

A mistica questiona a economia da verdade propagada pelo pastorado, pois para este
a verdade € retirada como um segredo de cada alma, mas na mistica a alma se v€ a si mesma.
Nao hd uma verdade a ser descoberta em cada alma, onde o pastor seria o capaz de desvelar
este segredo, para a mistica s6 a alma pode acessar sua verdade, ninguém externo.

A escritura consiste em uma vertente de questionamento do poder pastoral que se
utiliza dos escritos religiosos para demonstrar que a interpretagdo, o uso das escrituras esta
equivocado, utiliza o texto em face da utilizac@o do texto pelo poder pastoral.

A crencga escatolégica visa desqualificar o papel do pastor, afirmando que deus
retornard para reunir seu rebanho, que a figura do pastor ndao € mais legitima. Assim questiona
toda autoridade e todo dever de obediéncia ao pastor.

Todas as cinco formas de contraconduta sdo lutas antipastorais, questionam o modo
de ser governado exercido pelo poder pastoral, sdo criticos em face do exercicio desse poder,
visam a transformacao da realidade para esse poder de dominagdo e sujeicdo nao ser mais
exercido, ser exercido de forma limitada ou que seu exercicio ndo os atinja. S@o revoltas de

condutas, querem se conduzir de forma diversa, por verdades diversas, mas principalmente
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por ndo ser conduzido, mas conduzir a si mesmo. Todo o problema de exercicio do poder e
resisténcia se ddo em face do problema do conduzir.

Por diversos acontecimentos histricos o poder pastoral das almas passa ao governo
politico dos homens. O pastorado entra em crise € com 0s movimentos de insurreicoes de
condutas no século XVI o seu poder vai de esvaindo, o exercicio do poder se dilui, ocorre a
reforma protestante e a contra-reforma, até o aparecimento de uma razdo governamental
propria do exercicio da soberania que toma o exercicio sobre as condutas do poder pastoral
que ja nao mais incide com tanta intensidade e universalidade.

O controle das condutas ndo estd mais com o poder pastoral, mas com quem exerce o
poder soberano, este quem deve se encarregar agora da conduc@o dos homens, do governo dos
homens, assim surgird dois problemas imediatos, o primeiro referente a qual verdade, qual
racionalidade, com base em qual cdlculo, serd possivel o soberano governar os homens, ou
seja, qual racionalidade estrutura o agir do soberano quanto ao governo dos homens, uma vez
que a racionalidade eclesidstica ndo mais serve, ndo possui mais forca, para o governo dos
homens. O segundo problema que aparece se refere ao objeto do governo, que nio € mais a
igreja, o pastorado religioso, que nao é mais da ordem privada, mas da ordem do soberano em
face do povo, portanto, o problema da incidéncia ndo mais sobre o rebanho, mas sobre os
suditos.

Quanto a razdo governamental, a racionalidade utilizada para embasar e viabilizar o
governo dos homens, nem sempre esteve atrelada ao exercicio do poder soberano, em um
primeiro momento o soberano apenas reinava e quando exercia um governo era mera
reproducdo de um discurso eclesidstico, onde apenas estaria concretizando a vontade de deus
na terra, apenas dando continuidade, extensdo, ao governo que deus exercia sobre a natureza
do mundo. O exercicio do governo se dava com base na salvagdo pastoral na qual estava
atrelada a vida dos homens para um outro mundo, o exercicio do governo se dava a partir da
economia da obediéncia religiosa, a partir de um regime de verdade, de uma economia da
verdade, decorrente do mundo pastoral.

Ocorre que, em 1580-1660, aparece um novo tema quanto ao exercicio da soberania,
uma soberania que nao consiste mais em reproduzir um governo divino, mas uma soberania
que deve dar conta da res publica, da coisa publica, ndo mais a partir do modelo de deus ou da
natureza. Ocorre o que Foucault chamard de “fendmeno da governamentalizacdo da res
publica”, o soberano deve atuar sobre a coisa publica agora, ndo mais se limitar a atuagdo que
deus faz em face da natureza, ou o pastor em face das suas ovelhas, o governo estd incumbido

de algo que ndo estava presente no poder pastoral, para se estruturar o exercicio desse
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governo no exercicio do poder soberano surge toda uma arte de governar, uma arte de
governo que possui uma racionalidade para sua operagcdo. Assim, o grande ponto desse
momento histérico consiste na arte de governar.

O governo agora precisa encontrar a sua razdo, a sua racionalidade, a razao do
governo, o que se chamard de “Razao de Estado”, qual a razdo que ird permitir a gestdo do
cotidiano, que ird possibilitar estruturar, manter, conservar, aumentar, o Estado. Surge uma
governamentalidade do Estado e ndo mais uma governamentalidade de deus ou da natureza.
Nao é por acaso que na mesma época ocorre o Tratado de Vestfdlia em 1648 onde se
estruturard toda a nocdo de Estado-nacdo, o surgimento do Estado moderno no ambito
juridico internacional, ou seja, o Estado entra efetivamente na prética refletida dos homens.
Antes tinhamos o exercicio do governo do principe, como o principe deveria se comportar,
qual exercicio deveria o principe realizar, mas passamos do principe para a criagdo desta

figura que seré o Estado.

Tratar-se-ia de mostrar como uma sociedade civil, ou antes, simplesmente
uma sociedade governamentalizada instituiu, a partir do século XVI, certa
coisa, certa coisa a0 mesmo tempo fragil e obcecante que se chama Estado.
Mas o Estado nada mais é que uma peripécia do governo, € ndo o governo

que é um instrumento do Estado. Ou, em todo caso, o Estado ¢ uma
peripécia da govenamentalidade. (FOUCAULT, 2008, p. 331)

Assim, o Estado surge de um problema de governo, de um tema de governo,
principalmente atrelado ao governo da coisa publica, ndo foi o Estado que estrutura a nog¢ao
de governo, mas o governo que necessita estruturar o Estado para o seu exercicio. Sendo o
Estado um instrumento do governo, um instrumento da governamentalidade, apenas um efeito
histérico para o exercicio pratico da arte de governar.

Para a compreensdo da arte de governar, da “Razdo de Estado” precisar-se-4 analisar

0 que consiste o termo “razdo” e o que consiste o termo “estado”.

Pois bem, “razao” é uma palavra que se emprega em dois sentidos: razdo € a
esséncia inteira de uma coisa, € 0 que constitui a unido, a reunido de todas as
suas partes, € o vinculo necessdrio entre os diferentes elementos que a
constituem. Isso é que € a razdo. Mas “razdo” também € usada num outro
sentido. A razdo é, subjetivamente, certo poder da alma que permite,
justamente, conhecer a verdade das coisas, isto é, justamente esse vinculo,
essa integridade das diferentes partes da coisa, e que a constituem. A razdo é
portanto um meio de conhecimento, mas também ¢ algo que permite que a
vontade se paute pelo que ela conhece, se paute pela propria esséncia das
coisas. A razdo serd, portanto, a esséncia das coisas, o conhecimento da

razdo das coisas e essa espécie de forca que permite [a vontade], e até certo
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ponto [a] obriga, [a] seguir a esséncia mesma das coisas. Eis quanto a
definicdo da palavra “razdo”. (FOUCAULT, 2008, p. 341-342).

A razao ndo se limita a conhecer apenas um elemento, uma parte, mas busca a
compreensdo do todo, principalmente o que faz com que os elementos se relacionem e deem
consisténcia ao todo. Conhecer cada elemento de forma individual ndo permite a compreensao
do todo, para esta compreensdo faz-se necessdria a andlise do que faz com que os elementos
se relacione, o que permite o vinculo entre as partes.

Além disso, a razdo tem sua vertente subjetiva, aquela que permite conhecer a
verdade das coisas, o diagndstico do vinculo que mantem todas as partes reunidas. A razao
permite conhecer as coisas e justifica o agir pratico, as vontades, a partir do conhecimento do
objeto a mesma razdo que conhece possibilita um agir conforme a verdade desse objeto. A
razdo € o conhecimento do objeto e a justificacdo do exercicio positivo que se da a partir
desse objeto que foi conhecido. A razdo € a esséncia da coisa, pois verifica o que € necessario
para a integridade do objeto, ao analisar o vinculo entre as partes, analisa o que € preciso para
o objeto manter sua integridade, assim é o que permite o objeto agir em sua for¢ca méaxima,
agir de forma integral, ndo sé um elemento ou outro agindo, mas todos de forma coordenada.

Por sua vez, a defini¢do da palavra “estado” consiste em:

Defini¢ao da palavra “estado”, agora. “Estado”, diz Palazzo, é uma palavra
que se entende em quatro sentidos. Um “estado” é um dominio, dominium.
Em segundo lugar, é uma jurisdi¢do, diz ele, ¢ um conjunto de leis, de
regras, de costumes, € mais ou menos, se VoOc€s quiserem, O que
chamariamos de — vou empregar uma palavra que, é claro, ele ndo utiliza —
uma institui¢do, um conjunto de institui¢cdes. Em terceiro lugar, “estado” é,
diz ele (diz o tradutor que acompanho aqui), uma condicao de vida, isto é, de
certo modo um estatuto individual, uma profissdo: o estado de magistrado,
ou o estado civil, ou o estado religioso. Enfim, em quarto lugar, o “estado”,
diz ele, € a qualidade de uma coisa, qualidade que se opde ao movimento,
Um “estado” € o que torna uma coisa, se nao totalmente imével — aqui passo
por cima do detalhe, porque, diz ele, certas imobilidades seriam contrérias ao
repouso da coisa, afinal certas coisas t€ém de se mover para poder
permanecer realmente em repouso -, em todo caso esse estado € uma
qualidade que faz que a coisas seja o que ela é. (FOUCAULT, 2008, p. 342

A palavra “estado” terd quatro modelos de significados, primeiro enquanto dominio,
depois como jurisdicdo, apés como condi¢do de vida e por tltimo como qualidade de algo.
Assim, o “estado” € tido como um controle sobre algo, uma forma de exercer a vontade sobre
outra coisa, €, também, um regramento, uma estrutura, uma instituicao, ou seja, uma criagao
que se exerce a partir do que estd positivado para aplicar o que estd positivado, pois toda

institui¢do possui o seu regulamento, o estado € tido como aquele que exerce o regramento,
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que faz o regramento valer, que concretiza o regulamento. “Estado” € tido, também, como
uma qualificacdo da vida, uma qualificacdo individual, qual o exercicio do individuo, qual
funcdo/oficio o individuo exerce. Por tultimo é compreendido como aquilo que torna algo
estavel, algo imutédvel, que ndo consiste em um eterno devir, mas um exercicio uniforme.

O termo “republica” carrega em si os quatro significados possiveis do termo
“estado”, assim a ‘“Razdo de Estado™ atuara sobre a republica, ou seja, sobre as quatro formas

de significado da palavra “estado”.

Uma republica é antes de mais nada um dominio, um territério. E, depois,
um meio de jurisdicdo, um conjunto de leis, de regras, de costumes. A
reptblica, se ndo € um estado, pelo menos é um conjunto de estados, isto &,
de individuos que se definem por seu estatuto. E, enfim, a republica é certa
estabilidade dessas trés coisas precedentes: dominio, jurisdi¢@o, instituicdo
ou estatuto dos individuos. (FOUCAULT, 2008, p. 342-343)

Temos, entdo, a republica como algo que torna estdvel o territério de jurisdicao do
regulamento e exerce a aplicagdo do regulamento nesse territério, tendo o individuo como
objeto do estatuto para manter a integralidade do povo. Assim temos: povo, territorio, direito
e instituicdo. A republica mantém estavel tanto os individuos, como o territério, como a
aplicacdo do direito pelas instituicdes. Na republica hd um dominio, uma jurisdicdo, uma
condicdo de vida e a qualidade de algo.

O que serd compreendido por “Razdo de Estado” abarca a “razdo” em seus dois
sentidos e o “estado” em seus quatro sentidos. Assim, a “Razdo de Estado” € o que permite a
integralidade da republica, o que possibilita o conhecimento do vinculo da integralidade e o
seu exercicio, portanto aquilo que conhece e estrutura o agir da relagdo entre dominio,
jurisdicao, instituicdo e oficio dos individuos.

Tudo aquilo que mantém a estabilidade do Estado, integra a razdo de Estado. A razao
de Estado permite ndo apenas a conservagcdao do Estado, mas o agir desse Estado, permite a
conservacgao, a ampliacdo e a felicidade do Estado. Conhecer a razao do Estado € conhecer a
esséncia do Estado, aquilo que faz o Estado ser o que ele é. Para a compreensao do Estado é
necessdrio analisar o exercicio concreto, positivo, do Estado, ndo deduzir de um significado
universal o seu agir, mas extrair do seu agir aquilo que o mantém integro e coerente.

A razao de Estado € conservadora, pois mantem a integralidade do Estado e age para
restabelecer o Estado caso sua integralidade seja ameacada. O fim da razdo de Estado € o
proprio Estado, € a estrutura e o agir do Estado, repelindo tudo aquilo que o ameaca. Assim a

arte de governar serd o exercicio da razdo de Estado, é o que coloca em pratica o Estado. A
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arte de governar, portanto, mantem a estrutura da republica, mantem os elementos vinculados
e age como dominio, como jurisdi¢do, como instituicado em face do agir dos individuos. A arte
de governar € uma técnica da razdo de Estado, uma técnica positiva do poder. Logo, a partir
da arte de governar compreende-se a razdo de Estado que consiste em compreender a esséncia
do Estado. A esséncia do Estado depende do agir da arte de governo, dependendo de como se
da o exercicio de governo o Estado terd uma esséncia ou outra. Questionar o modo de ser
governado, alterar o modo de ser governado, € alterar a esséncia do Estado. Podemos ter uma
esséncia de dominagdo caso o exercicio da arte de governo seja de dominagdo e sujeicdo e
podemos ter uma esséncia de libertacao do Estado caso a arte de governar seja um exercicio
pratico de liberdade, critico e emancipatério, construido a partir da atitude critica dos
individuos.

O Estado surge como a consequéncia de um problema de governo, devido a crise do
pastorado cristdo e a partir de uma racionalidade desenvolve todo o exercicio de uma arte de
governar. O exercicio positivo que permite compreender essa universalidade que é o Estado,
que ndo existe, mas se exerce, se dd mediante a arte de governar, que por sua vez €&
comandada pela razdao de Estado, que consiste na esséncia do Estado, aquilo que permite o

conhecimento e o funcionamento da integralidade do Estado em suas quatro vertentes.

Isto é, quem governa tem de conhecer os elementos que vao possibilitar a
manutencdo do Estado, a manutencdo do Estado em sua for¢ca ou o
desenvolvimento necessdrio da forca do Estado, para que ele ndo seja
dominado pelos outros e ndo perca sua existéncia perdendo sua forca ou sua
forca relativa. Ou seja, o saber necessdrio ao soberano serd muito mais um
conhecimento das coisas do que um conhecimento da lei, e essas coisas que
o soberano deve conhecer, essas coisas que s@o a propria realidade do Estado
é precisamente o que na época se chama de “estatistica”. Etimologicamente,
a estatistica é o conhecimento do Estado, o conhecimento das forcas e dos
recursos que caracterizam um Estado num momento dado. Por exemplo:
conhecimento da populagdo, medida da sua quantidade, medida da sua
mortalidade, da sua natalidade, estimativa das diferentes categorias de
individuos num Estado e da sua riqueza, estimativa das riquezas virtuais de
que um Estado dispde: minas, florestas, etc., estimativa das riquezas
produzidas, estimativa das riquezas que circulam, estimativa da balanca
comercial, medida dos efeitos das taxas e dos impostos — sdo todos esses
dados e muitos outros que vao constituir agora o conteido essencial do saber
do soberano. Ndo mais, portanto, corpus de leis ou habilidade em aplica-las
quando necessdrio, mas conjunto de conhecimentos técnicos que
caracterizam a realidade do préprio Estado. (FOUCAULT, 2008, p. 365)

O exercicio pratico da arte de governar ndo se dd ao bel prazer do soberano, ha toda
uma racionalidade, uma producdo e acimulo de saber para tornar possivel o exercicio do

governo, toda esta racionalidade possui a estatistica como instrumento para compreensao da
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realidade, € a partir da estatistica que o soberano conhece a realidade e estabelecerd as
técnicas, as taticas, as estratégias de interven¢do na realidade, ou seja, a partir da estatistica
que o soberano governara.

O governo se did sempre em face dos individuos, induzindo o caminho que
percorrerdo, estabelecendo os meios de subsisténcia dos individuos e a perspectiva moral do
governo no sentido de determinar a boa conduta. Toda a produ¢do de conhecimento a partir
das estatisticas serve para queo exercicio do governo sobre esses aspectos se dé da melhor
forma possivel ao Estado.

O Estado precisa conhecer a realidade para utilizar a realidade para os interesses de
sua razdo de Estado. Assim, quanto mais a razdo do Estado conhecer a realidade, quanto mais
estatisticas tiverem, melhor serd o exercicio da arte de governar.

O exercicio do governo € um exercicio técnico, ndo um exercicio de aplicacdo das
leis, mas uma intervencdo técnica para o dominio da realidade. As a¢des da arte de governar
sdo pensadas a partir de cédlculos que se dao pelo resultado das estatisticas. Sempre
conhecendo a realidade para melhor utilizacdo do povo, para tornar o povo ttil ao Estado,
determinando os caminhos que o povo deve percorrer, quais 0S recursos necessarios para a
subsisténcia do povo como um povo util e aquele que exerce sua conduta conforme a razao de
Estado exerce uma boa conduta, a conduta é valorada moralmente como boa.

O conhecimento do Estado é o que o fard integro e que permitird seu exercicio com o
maximo de eficdcia e efetividade. O Estado conhece a partir das estatisticas, portanto, os
individuos, os recursos, a realidade, ndo passam de um mero dado computado para o Estado.
A estatistica ndo se da em face da lei, mas da realidade, o Estado deve conhecer tudo aquilo
que coloca em risco a integridade do Estado, ou seja, aquilo que afronta o vinculo que une
todos os elementos do Estado e torna dele um organismo complexo de exercicio politico, e
deve conhecer tudo aquilo que € necessario para manutengdo, ampliacdo e felicidade do
Estado. Assim a esséncia do Estado € determinada a partir das estatisticas, a partir do
conhecimento que possui da realidade e como intervém nesta realidade.

O exercicio de contraconduta, de atitude critica, de lutar contra o vinculo que
mantém a integridade e a esséncia do Estado, deve ser combatido pelo Estado, por isso seria
ingénuo sustentar que a libertacdo das relacdes de dominacdo e de sujeicdo se dard pelo
Estado que possui uma racionalidade opressora, pelo contrdrio, a atitude critica é o que
colocard em cheque esta forma de Estado, serd aquilo que compreendera genealogicamente o
que € o Estado a partir de seu exercicio por meio da arte de governar e visard alterar o modo

de ser governado, alterar, recusar, limitar, escapar a atuagcdo dessa razao de Estado.
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Todo aparelho estatal € um aparelho administrativo e aparelho de saber, que se
utiliza das estatisticas para producao do saber, que € essencial e elemento sinequa non para o
exercicio do poder. Todo exercicio do poder politico soberano do Estado se d4 a partir de
célculos estatisticos.

Foucault (2008, p. 384) ird sustentar que o “Estado é a ideia reguladora da razdo
governamental”. Isto por ser um sistema de inteligibilidade do real, de todo um conjunto de
institui¢des.

Na passagem do poder pastoral para a nocao de Estado-nacdo, parte de um exercicio
do poder com pretensao de universalizaciao, de império, para um poder mais restrito, voltado a
concorréncia entre os Estados e ndo mais uma universaliza¢dao de um unico poder religioso. O
grande marco desta passagem € o Tratado de Vestfalia que garantiu o minimo de estrutura aos
Estados e a visdo do globo como um conglomerado de Estados, permitiu os direitos bdsicos
de cada Estado (jus tractum; jus legationes; jus belli)e a constru¢do de um direito entre as
nacOes que tornou possivel um exercicio de concorréncia entre os Estados, assim a vocacao
dos Estados ndo era mais produzir um império, mas concorrer, uma concorréncia comercial,
de dominagdo comercial, dominag¢do do espago de circulacio monetdria, hd a constru¢ao de
toda uma arte do governo para exportacdo a fim de arrecadar, trazer ao Estado, o maximo de
ouro possivel, pois quanto mais ouro arrecadar mais forga terd o Estado. A estratégia, as
titicas, as técnicas da arte de governar tinham como objetivo a concorréncia, o aumento de
forca econdmica. Os individuos eram governados a fim de viabilizar os interesses de

concorréncia comercial entre os Estados.

O verdadeiro problema dessa nova racionalidade governamental ndo é,
portanto, tanto ou somente a conservacdo do Estado numa ordem geral, mas
a conservagdo de uma certa relacdo de forgas, a conservagao, a manutengao
ou o desenvolvimento de uma dinamica das for¢as. (FOUCAULT, 2008, p.
397)

A forca do Estado € medida a partir de sua riqueza, o Estado conhece sua riqueza a
partir das estatisticas, por isso no inicio do exercicio das praticas de governo pelo modelo do
poder estatal as estatisticas eram segredos de Estado. A autoandlise que o Estado faz das suas
forcas € para conhecer o que tem que constituir de si mesmo e a partir de si mesmo. O Estado
constréi sua propria verdade, a verdade sobre si, o conhecimento de si sobre si. A razdo
governamental ndo visa apenas a manutencao da integralidade do Estado e seu exercicio, mas
a conservagao e ampliacdo de sua forca, ou seja, consiste em um exercicio de poder que visa

conservar o poder e gerar mais poder.
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Assim, as sociedades ocidentais, a partir da necessidade de ampliacdo da forca
comercial, ampliagdo da concorréncia entre os Estado, criaram dois grandes modelos de
exercicio politico governamental: o dispositivo diplomatico-militar e o dispositivo de policia.
Ambos possuem como objetivo a manuten¢ao da relagdo das forgas, internas e externas, o que
se chamard de “mecanismo de seguranca’.

As técnicas diplomatico-militar sdo dispositivos necessdrios para a concorréncia
entre os Estados, pois consiste em um sistema de seguranca de ndo possibilitar que os outros
Estados crescam a ponto de tomar para si outros Estados, assim desaparece o sonho imperial e
o universalismo eclesidstico. O Tratado de Paz de Vestfélia é que esboga todo o sistema de
protecdo de cada Estado em face de ameacas externas, o que viabiliza a autodeterminacao do
Estado desde que nao interfira na autodeterminagao dos outros Estados.

O objetivo central desse dispositivo consiste na estruturacdo e manutencdo do
equilibrio europeu, de uma balanca da Europa. A balanca da Europa consistird em
impossibilitar que um Estado mais forte dite suas leis aos Estados mais fracos, impede o
dominio de um Estado sobre os demais, o equilibrio deve ser tal que o Estado mais forte nao
consiga ditar suas leis aos demais. Consistird, ainda, na estruturacdo de um ndmero limitado
de Estados mais fortes, tendo como objeto a garantia da igualdade entre os Estados, nenhum
prevalece sobre o outro, constitui assim uma aristocracia igualitdria entre os Estados, se um
Estado comeca a prevalecer os demais Estados da aristocracia tomam atitude para impedir
essa prevaléncia de um sobre os demais. Por fim, consistird em adotar a méxima de que a
soma das pequenas poténcias alcancard a for¢ca da maior poténcia, fazendo com que as
pequenas poténcias contrabalanceiam a forca da poténcia superior, o contrabalanciamento se
d4 a partir da coligacdo das pequenas poténcias. “Limitacdo absoluta da forca dos mais fortes,
equalizacdo dos mais fortes, possibilidade de combinacdo dos mais fracos contra os mais
fortes: s@o essas as trés formas concebidas e imaginadas para constituir o equilibrio europeu, a
balanca da Europa”. (FOUCAULT, 2008, p. 402)

Toda a técnica diplomatico-militar visard a garantia desses trés elementos da balanca
da Europa. Nao hd mais uma tnica poténcia para impor a paz, como a igreja atuava na idade
média. A paz agora deve vim dos Estados, da pluralidade de Estados, uma paz que permitird
que um Estado ndo intervenha na for¢a do outro, que todos possam conservar e expandir suas
forcas sem colocar os outros Estados em risco.

O primeiro instrumento para a garantia dessa paz € a guerra, por isso a importancia
de um dispositivo diplomético-militar, pois por ele que se fard a guerra a fim de impedir a

prevaléncia de um Estado sobre os demais, de um Estado impor suas leis aos demais. A
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guerra se torna uma exigéncia do Estado, o Estado ndo s6 pode como deve guerrear para
manter o equilibrio da Europa. Por isso o direito de guerra (jus belli) como um principio
fundamental do Tratado de Vestfdlia.Sempre que o equilibrio estiver comprometido, €&
necessario restabelece-lo e a guerra € o principal instrumento para restabelecer o equilibrio
europeu, nesse sentido que se apresenta a maxima de Clausewitz de que “A guerra € a
continuacdo da politica por outros meios”. Pois, por meio da guerra se exerce o poder politico
a fim de manter o equilibrio europeu.

Outro instrumento para manutencdo do equilibrio europeu consiste no instrumento
diplomaético, a resolu¢do dos conflitos por vias diplomadticas, com o Tratado de Paz de
Vestfdlia que surge a instituicdo das embaixadas permanentes, e o direito fundamental dos
Estados de enviar e receber missdes diplomdticas (jus legationes),isto como forma dos
Estados resolverem os conflitos por vias diplomdticas e ndo bélicas, mantendo assim o
equilibrio europeu, o que rege a acdo diplomadtica ndo € mais a imposi¢do de uma vontade por
ser um vencedor, as relagdes entre os Estados ndo se dd pelo vencedor, mas pela busca e
manutencao do equilibrio, a busca pela balanca da Europa.

As negociacdes diplomadticas perpétuas visando o equilibrio das relacdes entre as
poténcias fazem da Europa uma espécie de republica, as poténcias interagem entre si,
possuem um vinculo a partir de um interesse comum, exercendo o governo a fim de manter a
ordem e a liberdade de cada poténcia para conservar e expandir suas forcas econdmicas. O
Tratado de Paz de Vestfdlia € o instrumento juridico que estrutura a ideia de uma sociedade
das nacdes, onde cada Estado participa do direito comum aos Estados, o direito internacional,
a partir do instrumento dos Tratados, por isso o direito fundamental de ser destinatario das
normas, de participar do processo de elaboracdo e de reclamar pelo ndo cumprimento das
normas, ou seja, o direito de Tratado (jus tractum).

Assim, presentes os trés principios fundamentais do Estado-nacdo no século XVII
para a garantia do equilibrio europeu: O direito de guerra (jus belli); o direito de enviar e
receber missdes diplomaéticas (jus legationes) e; o direito de tratado (jus tractum).

O Tratado de Paz de Vestfdlia, concluido em 24 de outubro de 1648, composto pelo
Tratado de Munster e o Tratado de Osnabruck, representa o fim da Guerra dos Trinta Anos,
que consistia em um conflito religioso entre catdlicos e protestantes, tendo estes como
vencedores.

A partir desse Tratado se estrutura uma sociedade das nacdes, principalmente devido
ao reconhecimento da igualdade formal entre todos os Estados. A sociedade internacional

passa a ser compreendida como uma sociedade plural composta por Estados independentes,
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nao h4 mais um sistema hierarquizado como na idade média. Forma-se assim toda a estrutura
(juridica) dos Estados modernos que passam a atuar em igualdade formal como sujeitos da
sociedade internacional.

Os Estados tornam-se poténcias soberanas, independentes, sujeitos fundamentais da
sociedade das nagdes, que se relacionam entre si a partir de um jogo politico, centrado na luta
pelo equilibrio do poder, compatibilizando os exercicios das soberanias a partir da cooperagao
entre os Estados, nao existindo assim uma instancia superior que detenha o monopdlio da
forca, tendo a guerra, a diplomacia e o dispositivo militar permanente como os principais
mecanismos para a manutencdo do equilibrio entre os Estados.

Com o principio da soberania dos Estados reconhecido formalmente pelo Tratado, ha
uma supremacia do poder politico em face do poder espiritual, consequentemente, um
principio de liberdade religiosa entre os Estados. Os Estados se tornam independentes até
mesmo em face da Santa Sé. Assim, nem a ordem religiosa, nem qualquer outro Estado
intervinha em assuntos internos do Estado, este possuia autonomia em face de sua jurisdi¢do,

seu governo, seu dominio e seu povo.

Essa ideia de que os Estados formam entre si, no espaco europeu, como que
uma sociedade, essa ideia de que os Estados sdo como individuos que devem
manter entre si um certo nimero de relagdes que o direito deve determinar e
codificar, foi isso que suscitou nessa época o desenvolvimento do que foi
chamado de direito das gentes, o jus gentium, que se torna um dos pontos
fundamentais, um dos focos de atividade do pensamento juridico,
particularmente intenso, ji que se trata de definir quais vao ser as relacdes
juridicas entre esses novos individuos, que coexistem num novo espago, a
saber, os Estados da Europa, os Estados numa sociedade das nacdes.
(FOUCAULT, 2008, p. 406)

As relagdes entre os Estados nesse novo modelo de sociedade internacional sdo
mantidas mediante o dispositivo diploméatico-militar, que se utiliza da guerra, da diplomacia e
do dispositivo militar permanente. Todo o direito das gentes, o direito entre as nagdes, O
direito internacional, € estruturada nesse momento em torno do dispositivo diplomaético-
militar como forma de garantir a ordem e a liberdade de cada Estado.

A dimensao militar do dispositivo ndo se esgota na guerra, hd uma estrutura militar
permanente, uma profissionalizacdo dos homens de guerra, todo um saber, uma reflexao tatica
do exercicio do poder soberano, voltado a manutencdo do equilibrio das forcas entre os
Estados. O aparato militar € institucionalizado no Estado de forma permanente como

mecanismo de seguranca em face da concorréncia comercial € manuten¢do e ampliagdo de
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forcas. O marco da arte de governar moderna consiste no espaco de concorréncia comercial e
a consequente relacdo de forgas.

Outro mecanismo de seguranca desenvolvido pela razdo governamental, necessario
para o exercicio do poder politico soberano do Estado, consiste na tecnologia do dispositivo
politico de policia. Ocorre que o sentido do termo “policia” até o século XV, XVI, possui um

significado diverso do que o atual.

Primeiro, chama-se de “policia” simplesmente uma forma de comunidade ou
de associagdo que seria, numa palavra, regida por uma autoridade ptblica,
uma espécie de sociedade humana, na medida em que algo como um poder
politico, como uma autoridade publica, se exerce sobre ela. [...]. Em segundo
lugar, chama-se também de “policia” ainda nos séculos XV e XVI, o
conjunto dos atos que vao precisamente reger essas comunidades sob
autoridade publica. Assim é que vocé€s encontram a expressdo quase
tradicional “policia e regimento”, “regimento” empregado no sentido de
maneira de reger, maneira de governar, associado a “policia”. Enfim, vocés
tém o terceiro sentido da palavra “policia”, que é simplesmente o resultado,
o resultado positivo e valorizado de um bom governo. Eis, em linhas gerais,
os trés significados algo tradicionais que encontramos até o século XVI.
(FOUCAULT, 2008, p. 420-421).

O termo “policia” vai designar até o século XVI trés questdes: autoridade publica;
regimento e; resultado de um bom governo. Assim, o governo de policia consiste em uma
sociedade que possui como governante uma autoridade publica que exerce o governo a partir
de regimentos tendo como resultado uma valora¢cdo moral do bom governo, ou seja, 0 bom
governo € aquele exercido a partir de regimentos pela autoridade publica.

A partir do século XVII ocorre uma transmutacao do significado do termo “policia”,
nao mais sendo utilizado como autoridade publica, regimento e resultado de um bom governo,

mas comega a adquirir um significado vinculado as questdes de for¢a e ordem.

A partir do século XVII, vai se comecar a chamar de “policia” o conjunto
dos meios pelos quais é possivel fazer as forcas do Estado crescerem,
mantendo ao mesmo tempo a boa ordem desse Estado. Em outras palavras, a
policia vai ser o cdlculo e a técnica que possibilitam estabelecer uma relagio
moével, mas apesar de tudo estdvel e controldvel, entre a ordem interna do
Estado e o crescimento das suas forcas. (FOUCAULT, 2008, p. 421)

No século XVII o significado do termo “policia” adquire a conotacdo técnica que
serd exercida a partir do célculo para viabilizar a forca e a ordem do Estado. Todos os meios
utilizados pelo Estado para garantir e ampliar a forca e a ordem serdo mecanismos do

dispositivo politico de policia. Por meio do exercicio do dispositivo politico da policia o
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Estado controla a ordem interna e viabiliza o crescimento de suas forcas se valendo do
conhecimento técnico sobre a arte de governo a partir do cdlculo para incidir sobre a realidade
de forma a garantir a boa ordem e ampliar as suas forcas.

A policia garante o bom uso da for¢a interna gerando a ordem que por sua vez
promove a ampliacdo da for¢a do Estado, assim, consiste em um uso da forc¢a para viabilizar a
ampliacao dessa forca. O equilibrio estd presente no “como manter a boa ordem e fazer com
que as forcas crescam ao maximo”.

O exercicio da policia estd vinculado ao equilibrio europeu devido ao fato de ser
necessario o aumento das for¢as do Estado e a boa ordem para a competi¢do entre os Estados.
Além do que, tanto a policia quanto o equilibrio europeu utilizam do instrumento da
estatistica para permitir o seu exercicio e conhecer como e onde devera ser a incidéncia do
exercicio do poder politico.

O instrumento da estatistica é que permite os Estados conhecerem suas forgas, a
forca dos Estados concorrentes, estabelecer uma comparacdo entre os Estados, para estruturar
o exercicio do poder politico para a manutencdo do equilibrio. Por meio da estatistica ocorre a
decifracdo das forcas constitutivas do Estado. Todo o conhecimento da realidade do Estado,
populacdo, exército, riquezas, recursos naturais, producdo, comércio, circulacio monetéria,
medicina, todos elementos sdo conhecidos pelo Estado a partir das estatisticas, assim s €
possivel manter a boa ordem interna se o Estado conhecer sua realidade, a realidade de seus
elementos, ou seja, se possuir estatisticas sobre. As estatisticas permitem ao Estado o dominio

do conhecimento sobre a realidade.

A estatistica se torna necessdria por causa da policia, mas também se torna
possivel por causa da policia. Porque é justamente o conjunto dos
procedimentos instaurados para fazer as forcas crescerem, para combind-las,
para desenvolvé-las, € todo esse conjunto, numa palavra, administrativo que
vai permitir que se identifique em cada Estado em que consistem suas forgas,
onde estdo as possibilidades de desenvolvimento. Policia e estatistica se
condicionam mutuamente, e a estatistica €, entre a policia e o equilibrio
europeu, um instrumento comum. A estatistica é o saber do Estado sobre o
Estado, entendido como saber de si do Estado, mas também saber dos outros
Estados. E € nessa medida que a estatistica vai se encontrar na articulagdo
dos dois conjuntos tecnolégicos. (FOUCAULT, 2008, p. 424).

Logo, a policia que viabiliza a estatistica e a estatistica que viabiliza a policia, ha
uma relacdo de interdependéncia entre os dois conjuntos tecnoldgicos, a relacdo entre eles que
permite a boa ordem e a manuten¢do e ampliacdo das forcas do Estado. O Estado deve

conhecer sua realidade, deve se conhecer e conhecer os demais Estados para calcular suas
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estratégias, suas taticas, seu exercicio do poder politico, onde deve o poder politico incidir
para aumentar o maximo possivel a forca do Estado. Assim temos que o exercicio da policia
ndo é universal, pois depende da realidade de cada Estado. Cada Estado exerce o poder de
policia de uma forma, da forma que melhor promove a amplia¢do de suas for¢cas e garanta a
boa ordem. A arte de governar depende das singularidades de cada realidade positiva,
necessita do saber, da construcio de conhecimento da realidade, para tornar possivel o
exercicio de dominagao e sujei¢do sobre o povo.

A policia e a estatistica atuam sobre a atividade do homem, a atividade humana que
possui relagdo com o Estado. O Estado de policia se caracteriza pela arte de governar a
atividade humana que se relaciona com a boa ordem e a ampliacdo de forcas. O exercicio
politico soberano consiste em governar as condutas dos individuos para tornar possivel o
aumento das forcas do Estado, os individuos sdo apenas um instrumento para possibilitar a
for¢a do Estado. Assim, € a atividade do homem que constitui a for¢a do Estado.

O Estado de policia possui cinco objetivos principais para conhecimento da realidade
e incidéncia do exercicio do poder para possibilitar a ordem e a forca: o nimero de cidadaos;
a necessidade da vida; fazer viver com saude; promover a atividade dos individuos e; dominar
a circulacio da mercadoria.

A preocupagdo com o numero de cidaddos consiste no dominio que o Estado de
policia tem sobre os cidaddos, como utilizar esse conjunto de cidaddos para a utilidade do
Estado, como induzir as condutas, possibilitar a subsisténcia ou nao, e valorar as condutas
como boas ou ruins conforme a utilidade do Estado. O Estado nao age sozinho, ndo faz guerra
sozinho, ndo produz sozinho, necessita de homens vivos, sadios e pacificos para exercer seus
interesses, por isso a necessidade da preocupacdo com o niimero de cidadaos.

A necessidade da vida deriva da preocupacdo com o ndmero de cidadaos, €
necessario fazer os individuos viverem para que estes possam guerrear, produzir, consumir,
exercer as condutas conforme os interesses e utilidade do Estado de policia. Assim a policia
se ocupa das necessidades imediatas dos individuos, da subsisténcia destes.

O problema da saide como objeto da policia se faz necessario, pois nao basta um
abundante nimero de cidaddos que o Estado faz viver, precisam de saide para exercer as
atividades conforme os interesses do Estado de policia. A policia se ocupard de todas as
condi¢des necessdrias para a garantia da saide da populacdo fazendo com que os homens
possam trabalhar, exercer seus oficios e ocupar-se. Surge toda uma politica do espagco urbano

voltada a sadde, a saide do homem {til ao Estado, evitando a moléstias que impedem a
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atividade do individuo, pois assim o Estado nido consegue manter a boa ordem nem ampliar
suas forgas.

Promover a atividade dos individuos € uma consequéncia natural, pois ndo basta um
nimero abundante de individuos, que o Estado faz viver e garante a satide se estes individuos
permanecem ociosos, o Estado precisa fazer com que ajam, com que atuam, e atuam de forma
boa, conforme as utilidades e interesses do Estado, que atuam para aumentar a forca do
Estado, toda a regulamentacdo da vida social € para fomentar a atividade do homem, sem a
atividade do homem o Estado ndo atua, o Estado atua mediante a atuagao dos homens e
determina a atuacdo dos homens a partir da arte de governar, assim quem faz a histéria do
Estado é o proprio homem, o Estado apenas existe em seu exercicio, s6 na positividade da
atuacdo dos homens. A arte de governar é o dominio, a jurisdicdo, a instituicdo sobre os
homens.

A circulagdo da mercadoria consiste em um importante objeto para a policia, pois da
atividade do homem decorre a producdo de mercadoria, assim, para o Estado ampliar suas
forcas precisa fazer com que as mercadorias circulem, para que haja o comércio, de
preferéncia a exportacdo para acumular o maximo de ouro derivado de outros Estados. Tanto
os homens quanto as mercadorias possuem a circulacdo determinada pelo Estado de policia.

Portanto, é de toda a sociedade que a policia se ocupa, da sociedade humana, tudo
que envolve a relacio entre o povo e o Estado. A tarefa da policia consiste em manter a ordem
entre povo e Estado fazendo com que a atuacdo dos homens seja conforme os interesses da

razdo governamental. A policia incide sobre o viver e sobre o mais viver da sociedade.

A policia € o conjunto das intervencdes e dos meios que garantem que Viver,
melhor que viver, coexistir, serd efetivamente util a constituicdo, ao aumento
das forgas do Estado. Ternos portanto com a policia um circulo que, partindo
do Estado como poder de intervengdo racional e calculado sobre os
individuos, vai retornar ao Estado como conjunto de for¢as crescentes ou a
se fazer crescer - mas que vai passar pelo que? Ora, pela vida dos individuos,
que vai agora, como simples vida, ser preciosa para o Estado. No fundo, isso
jé estava adquirido, sabia-se perfeitamente que um rei, um soberano era tanto
mais poderoso quanto mais suditos tinha. Vai passar pela vida dos
individuos, mas vai passar também pelo melhor que viver, pelo mais que
viver, isto é, pelo que na época se chama de comodidade dos homens, seu
aprazimento [agrément] ou sua felicidade. Vale dizer que esse circulo, com
tudo o que ele implica, faz que a policia deva ser capaz de articular, uma
com a outra, a for¢a do Estado e a felicidade dos individuos. Essa felicidade,
como mais que viver dos individuos - € isso que de certo modo deve ser
logrado e constituido em utilidade estatal: fazer da felicidade dos homens a
utilidade do Estado, fazer da felicidade dos homens a prépria forca do
Estado. (FOUCAULT, 2008, p. 439)
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A policia atua sobre a vida dos individuos a fim de viabilizar a vida do préprio
Estado, quanto melhor viver os individuos melhor viverd o Estado, pois o mais viver exercido
pela policia consiste em garantir o maximo de atividade em prol dos interesses do Estado,
interesses de estruturacdo e conservacdo da ordem e da ampliacdo de forcas na concorréncia
mercantil. Fazer os individuos viverem e viverem para o Estado, este € um dos principais
objetivos da policia.

O Estado ndo consegue corporificar/encarnar e agir por si, necessita da atividade dos
individuos para viabilizar seus interesses, os interesses da razdo governamental, a policia, os
individuos, estdo submissos a razdo governamental, pois esta quem determina a arte de
governar.

A arte de governar ndo se preocupa apenas com a subsisténcia dos individuos, nao
com a mera existéncia, mas com a subsisténcia com qualidade, a existéncia digna, pois quanto
melhor viverem, melhor se conduzirdo, a melhor conduta também € determinada pela razao de
Estado.

A policia intervird tecnicamente na realidade a fim de fazer com que os individuos
vivam com o maximo de qualidade possivel, pois estes que serdo a for¢ca do Estado, quanto
mais a policia fizer os individuos viverem melhor, melhor serd a forca do Estado, mais
mercadoria produzirdo. A policia é o conjunto de mecanismo que viabilizam o aumento da
forca do Estado e para isso precisa intervir sobre o individuo para fazer com que vivam bem e
atuem cada vez mais em prol do Estado, com que potencialize a0 mdximo a capacidade de
cada individuo para potencializarem a for¢a do Estado.

O exercicio do poder politico é estratégico, calculado, racionalizado, o Estado atua
em face da sociedade para que esta sociedade lhe retorne em aumento da sua forca. A atuacdo
do Estado em garantir a melhor vida ndo se dad gratuitamente, sé se did devido a
contraprestacdo dessa melhor vida em conceder forca ao Estado. Todo esse circulo da
prestacdo do Estado a sociedade e a prestacdo de forca da sociedade ao Estado passa pela vida
do individuo, sendo apenas mais um mecanismo da engrenagem do exercicio do poder
politico. A vida estd instrumentalizada para servir a forca do Estado. A vida jia ndo é mais
nada do que um meio para producao de forca estatal.

Toda a arte de governar consiste em unir a for¢ca do Estado com a felicidade dos
individuos, ou seja, que a forca do Estado garanta a felicidade dos individuos e que a
felicidade dos individuos gere for¢cas ao Estado. Se acontecer essa confusdo entre forca do
estado e felicidade dos individuos serd um bom governo, um governo conforme a razido do

Estado e assim toda atuag¢do do exercicio do poder na realidade positiva consiste em tornar
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possivel esta confusdo. Assim os individuos se tornam o Estado e o Estado se torna os
individuos, pois ambos s@o instrumentos de exercicio da razdo governamental.

A policia como promotora do mais viver, do melhor viver, estard diretamente
atrelada as questdes urbanas e mercantis, pois na cidade que primordialmente os individuos
vivem e onde acontece toda a atividade relacionada a satide e a producdo mercantil, no espago
urbano que estdo as ruas, os comércios, as manufaturas, as artes mecanicas, etc.

Além do mais viver a policia determina a bom viver, tanto as qualidades da boa
conduta quanto as mads condutas estdo em sua maioria no espago urbano, os bons e maus
individuos sdo individuos urbanos, nas cidades onde se encontram os trabalhadores, os
empresdrios, os cavalheiros, os doutos, mas também os mendigos, os vagabundos, os doentes
contagiosos, assim o problema da policia € o problema da cidade, o problema da coexisténcia
densa.

A condi¢do de vida dos individuos, o estado dos individuos como trabalhadores,
mendigos, sadios, doentes, sdo inven¢des da razdo governamental do Estado de Policia, as
condi¢des de vida sdo determinadas pelo Estado conforme seus interesses. Além disso, na
cidade que se encontra os mercados, onde as mercadorias vao circular, onde hé a relacao de
compra e venda, onde se dd a relacdo de troca. Assim hd todo um regramento quanto a
arquitetura do espaco urbano, o modo de se conduzir na cidade e como realizar as relacdes de
troca, a que preco, em qual momento e de que forma.

A cidade ¢é o local onde se concentram as principais atividades dos individuos, e por
isso € aonde os individuos vao se domiciliar, portanto, o Estado de policia regulamenta as
cidades para regulamentar as atividades dos individuos e os préprios individuos. A partir das

cidades que emerge as forcas dos Estados.

Numa palavra, € todo esse problema da troca, da circulagdo, da fabricacio e
do pdr em circulagdo as mercadorias. Coexisténcia dos homens, circulagdo
das mercadorias: seria necessdrio completar dizendo também circulacdo dos
homens e das mercadorias uns em relagio aos outros. E todo o problema,
justamente, desses vagabundos, das pessoas que se deslocam. Digamos, em
suma, que a policia € essencialmente urbana e mercantil, ou ainda, para dizer
as coisas mais brutalmente, que € uma instituicio de mercado, no sentido
bem amplo. (FOUCAULT, 2008, p. 451)

A esséncia do Estado consiste no exercicio da razdo do Estado, pois éo que permite o
conhecimento e o exercicio de todos os elementos que se interligam do Estado e que fazem
com que seja possivel o dominio, a jurisdicdo, a condi¢do de vida e a qualidade que se opde

ao movimento. A esséncia do Estado de policia € ser urbano e mercantil, pois sobre estes dois
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objetos que recai toda a razdo do Estado de policia, sobre esses objetos que se produzird o
conhecimento estatistico e se estruturard as intervengdes do exercicio do poder politico.

Toda a preocupacao do Estado de policia estd voltada para tornar possivel e ordenar
toda relacdo de troca. Regula-se o espaco urbano, a arquitetura da cidade, as formas de
contrato, para viabilizar a relacdo de troca com o dominio do Estado de policia, assim consiste
em um Estado essencialmente de mercado. A regulamentacdo urbana € toda voltada as
praticas mercantis, pois por meio dessas que o Estado ampliard suas forcas.

A partir de uma anélise positivista do exercicio de policia a partir da genealogia,
pode-se constatar que do exercicio do poder politico hd todo um regime de verdade mercantil
estruturando o agir, assim o exercicio da policia estd submisso a racionalidade mercantil. A

pratica governamental decorre da racionalidade mercantil.

O mercantilismo — isto €, uma técnica e um calculo do fortalecimento
do poder dos Estados na competi¢do europeia pelo comércio, pelo
desenvolvimento do comércio e pelo novo rigor dado as relacdes
comerciais. O mercantilismo se insere inteiramente nesse contexto do
equilibrio europeu e da competicao intra-européia de que lhes falei faz
algumas semanas, e proporciona como instrumento, como arma
fundamental nessa competicdo intra-européia que deve ser feita na
forma do equilibrio, proporciona como instrumento essencial o
comércio. Ou seja, ele exige, primeiro, que cada pais procure ter a
populacdo mais numerosa possivel; segundo, que essa populagdo seja
inteiramente posta para trabalhar; terceiro, que os saldrios pagos a essa
populacdo sejam os mais baixos possiveis, de modo que — quarto — 0s
precos de custo das mercadorias sejam os mais baixos possiveis, que
por conseguinte se possa vender o mais possivel ao exterior, venda
essa que assegurard a importacdo de ouro, a transferéncia do ouro para
o0 tesouro para o tesouro real ou, em todo caso, para o pais que triunfar
comercialmente desse modo. (FOUCAULT, 2008, p. 454)

O mercantilismo é mais que apenas uma teoria econdOmica, consiste em uma
racionalidade governamental, uma técnica de governo para fortalecer o Estado a partir do
comércio, do acimulo de capital. Fortalecer ndo apenas um tunico Estado, mas todos os
Estados intra-europeus. Ocorre que todo o enriquecimento do Estado se dd a custo do
trabalhador, do individuo que deve ter uma atuagdo produtiva tendo um baixo salario como
retorno. O individuo s6 € interessante para a racionalidade governamental, pois sem este nao
ha atividade laborativa que produzird mercadoria para ser trocada no mercado por capital
monetdrio. Assim, o mercantilismo se vale da arte de governar para induzir a atividade

produtiva a baixo custo aos individuos.
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A vida social passa a exigir a relacdo de troca comercial como elemento necessdrio a
vida, o trabalhador, por exemplo, troca a inica mercadoria que possui, sua forca de trabalho,
em troca de um saldrio para tornar possivel e vidvel a sua subsisténcia, sendo obrigado a
vender a sua forca de trabalho, pois se ndo o fizer serd descartado, excluido, ou adestrado,
corrigido. Sendo assim, o individuo no mercantilismo ndo possui liberdade, sendo obrigado a
vender sua forca de trabalho, sendo tudo, menos liberdade. “Por certo todos concordam que
por-se a disposi¢ao da vontade de outro € a prépria negagao da vontade livre, ainda que o faga
livremente, ou seja, a liberdade juridica €, para o trabalhador, nega¢ao da liberdade natural, no
sentido espinosano como desejo de ser sui juris.” (PINHEIRO, 2016)

O mercantilismo estrutura e exerce toda uma estratégia comercial e técnica de
importacdo de ouro, pois permitecomprar tudo aquilo que viabilizard a felicidade do Estado,
manter a ordem, promover o aumento da forga estatal e fazer com que o individuo trabalhe
mais e de forma ddcil e util. O equilibrio europeu possui por mecanismo de racionalidade de
intervencdo na realidade o mercantilismo. As instituicdes estatais sdo concretizadoras dos
valores do mercantilismo e utilizam o individuo como meio para esta concretizagao.

A policia € quem exerce os preceitos necessdrios ao mercantilismo, atua para a
concretizacdo dos interesses da racionalidade mercantilista, atua para o desenvolvimento do
sistema de comércio, da economia de mercado. Assim, a policia, a partir do mercantilismo,
insere toda a vida humana no mundo da mercadoria e do valor de troca. A vida humana é
capturada e introjetada no sistema econdmico, a vida é s6 um mecanismo de uma pluralidade,

desse sistema de economia de mercado.

Mas creio que, muito mais que essa entrada da existéncia humana no mundo
abstrato da mercadoria, o que se manifesta no século XVII é algo bem
diferente. E um feixe de relagdes inteligiveis, analiséveis, que possibilitam
ligar, como as faces de um mesmo poliedro, um certo nimero de elementos
fundamentais: a formacdo de uma arte de governar, que seria ajustada ao
principio da razdo de Estado; uma politica de competi¢do na forma do
equilibrio europeu; a busca de uma tecnologia de crescimento das forgas
estatais por meio de uma policia que teria essencialmente por finalidade e
organizacdo das relagdes entre uma populacdo e uma producdo de
mercadorias; e por fim, a emergéncia da cidade-mercado, com todos os
problemas de coabitacdo, de circulagdo, como problemas do ambito da
vigilancia de um bom governo de acordo com os principios da razdo de
Estado. (FOUCAULT, 2008, p. 455)

O Estado de policia ndo consiste apenas em inserir a vida no mundo da mercadoria,
mas tornar possivel a esséncia mercantil do Estado, ou seja, conhecer, estruturar, exercer

todos os vinculos que unem os elementos fundamentais para tornar possivel a atuacio integral
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com o maximo de forca do Estado de policia, a razao de Estado € o que une os elementos para
maximizar o exercicio da arte de governar, fazendo com que se concretize o aumento das
forcas economicas do Estado, para isto ndo basta apenas inserir a vida no mundo da
mercadoria, hd toda uma atuacdo em rede de diferentes mecanismos como condi¢dao
necessdria a for¢a do Estado.

A vida que se insere no mundo da mercadoria ndo é a mera vida, mas a mais-vida.
Nao apenas a existéncia, mas a existéncia qualificada, digna. A vida se insere nessa rede de
exercicio que € conhecida e estruturada pela razao de Estado que atua para a maximizagao da
forca do Estado. Essa razdo possibilita unir diversos elementos para tornar possivel a ordem e
o aumento das forcas, assim a vida € mais um desses elementos que sao objetos da arte de
governar, o modelo da arte de governo € o modelo do equilibrio europeu, ou seja, uma
intervencdo técnica sobre os elementos que compde a rede mercantilista com o intuito de
viabilizar o crescimento da for¢a do Estado.

Assim, a policia organiza, mantém a ordem, das relagdes da populacdo com a
mercadoria, da produ¢do ao consumo, governa a populagdo para produzir e para consumir,
para a producdo das mercadorias e para o processo de troca comercial. Assim que surge a
necessidade de se viver em sociedade com o modelo das cidades, das cidades-mercado, para
tornar possivel a vigilancia estatal sobre a relacdo de produgdo e consumo, mas surge também
todos os problemas de coabitacdo e de circulacdo, portanto, estes integram a rede
mercantilista, devendo ser objeto da razdo do Estado para a policia incidir a partir da arte de
governar. Todos elementos que se relacionam com o processo mercantil sdo objetos da razao
de Estado no qual a policia atuard a partir da arte de governar para controlar estes elementos e
fazer com que tudo se relacione com o processo mercantil.

O fato fundamental do século XVII consiste no fato desse modelo mercantilista das
cidades-mercados intervir na vida dos seres humanos, a vida qualificada (saudavel, nao
ociosa, moral) s ser interessante para o Estado porque maximiza a produgdo, a circulagdo, o
consumo, a exportacdo, fazendo com que aumente as forcas estatais, pois quanto mais o
Estado produz, mais consegue exportar e importar ouro, com o qual ird sustentar todas as
tecnologias necessdrias a sua forga.

Policia e mercado estdo vinculadas. O viver bem da populacdo é garantido pela
policia para ser um instrumento para o desenvolvimento do mercado. Assim, quando a razio
governamental se interessa pela primeira vez com a vida qualificada dos individuos, com a
coabitacdo nas cidades, com a circulacdo, € apenas por interesses comerciais, pois a forca do

Estado € viabilizado a partir do comércio.
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A razdo de Estado faz com que a policia domine os individuos, transformando-os em
suditos; seja uma instituicdo de jurisdi¢do, atuando para fomentar a atividade produtiva; atua
sobre a condi¢do da populagdo e; sobre a qualidade de vida da populacdo. Para isso, é
necessario conhecer a realidade e vincular todos os elementos para se coordenarem e em
harmonia funcionarem de forma ritmada tendo o mercado como fim dltimo.

A policia regulamenta a sociedade, exercita o poder soberano puro, o poder real
sobre os suditos, um exercicio em nome de uma racionalidade, um exercicio essencialmente
urbano de disciplina e regulamentacdo, portanto, de exame, de vigilancia e de sang¢do
normalizadora, em todas as camadas sociais, em todos locais, como escolas, fabricas,
hospitais, exército. A intervengdo governamental captura a vida de toda a populacdo e faz
com que atuem em prol do comércio.

7z .

Assim, a critica ao Estado de policia € uma critica para recuperar a vida, para retirar
a vida que estd capturada pelo comércio, é alterar o modo de ser governado, ndo ser
governado para concretizar os interesses econdmicos do Estado, € libertar a vida, é recuperar
a subjetividade, é retirar a disciplina a regulamentacdo para o comércio, € libertar cada
institui¢do, cada governo, libertar a fabrica, a escola, o exército, o hospital, todas instituicdes
de sequestros que capturam a vida e faz com se adestre, domestique, molde, fabrique o
individuo.

O Estado de policia ndo desaparece no curso histdrico, ele se transmuta, se
aperfeicoa, s6 € substituido por uma nova arte de governar, por uma nova razao
governamental, uma governamentalidade moderna e contemporanea, oriunda dos economistas
que ird modificar o modelo do equilibrio europeu, apenas para aperfeicoar a arte de governar
e maximizar, ainda mais, a forca do Estado. O Estado de policia d4 lugar a Biopolitica. A
passagem do Estado de Policia para a Biopolitica ndo se da por ruptura como a passagem do
poder pastoral para o dispositivo diplomdtico-militar, mas por um processo de
aperfeicoamento da arte de governar.

A Biopolitica como razdo governamental ird fazer com que o Estado faga a gestdo da
sociedade civil a partir de um conhecimento cientifico oriundo da economia politica. A razdo
governamental possuird contornos cientificos a fim de ampliar a forca do regime de verdade.
Na Biopolitica ha o aparecimento da relacdo governo e ciéncia, a relacdo poder-saber é muito
mais estrita. A arte de governar € cientifica, € saber, e, assim, a ci€ncia € decisdo, é governo, é
intervencdo sobre a sociedade civil. Quanto mais se reivindica a pureza cientifica e sua
relacdo com uma verdade absoluta, mais se torna aceitdvel o exercicio politico. Na biopolitica

o deus do governo pastoral é substituido pela ciéncia, ou seja, o exercicio do governo ndo €
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objeto da vontade de deus, mas da vontade da ciéncia, na idade média se deus mandou a
sociedade aceita cegamente, na modernidade se a ciéncia mandou a sociedade aceita
cegamente.

O exercicio do poder politico soberano que surge de forma estruturada com o poder
pastoral, que devido a um problema de governo e préticas de contraconduta ao
governopastoral necessita do aparecimento do dispositivo diplomatico militar e do dispositivo
de policia para tornar possivel o governo, agora necessita de uma Biopolitica cientifica para
fazer com que a sociedade civil aceite as decisdes do governo, para que a sociedade seja docil
e util.

A populacdo que era um conjunto de suditos no Estado de Policia passa para um
conjunto de fendmenos naturais na Biopolitica. Assim, esta populagdo ndo serd mais
regulamentada, mas gerida, pois as regulamentagdes serdo tidas como naturais, retirando o
carater arbitrdrio das regulamentacdes e do exercicio do poder politico. O Estado serd o
dispositivo de seguranca em face das regulamentagdes naturais, garantird a seguranca da
populacdo. Ser o dispositivo de seguranca da populacio em face das regulamentacdes,
principalmente econdmicas, € o objetivo fundamental da governamentalidadebiopolitica.

Os mecanismos da arte de governar estdo agora sob o dominio da economia que ird
realizar a mera gestdo da populacdo, ndo mais determinar de forma arbitrdria a vida em
sociedade, mas decisdes cientificas, racionais, refletidas, que irdo administrar a populagdo, a
pratica governamental € uma pratica econdmica, uma pratica de gestao.

A liberdade é elemento essencial nessa nova racionalidade governamental, s6 serd
possivel o exercicio politico se um certo nimero de liberdades sociais forem resguardados. A
garantia da liberdade é um imperativo da razdo governamental, se ndo for assim nao estara
governando de forma adequada, além de constituir um abuso do exercicio do governo. A
regulamentacdo do Estado de policia € dissolvida em prol da liberdade da populagdo, todo o
significado da policia € alterado na modernidade para um significado exclusivamente negativo
de eliminacdo da desordem, o cariter positivo de maximizar as forcas do Estado foram
dissolvidas em diversas instituicdes e mecanismos, ndo mais centrado na policia, mas em
diversos aparelhos estatais. Assim, temos a policia como entendemos atualmente como a

instituicao de repressao que tem por objeto evitar a produgdo de desordem.

Numa palavra, pode-se dizer que a nova governamentalidade que, no século
XVII, tinha acreditado poder aplicar-se inteira num projeto exaustivo e
unitdrio de policia, vé-se agora numa situacio tal que, de um lado, terd de se
referir a um dominio de naturalidade que é a economia. Ter4d de administrar
populacdes. Terd também de organizar um sistema juridico de respeito as



103

liberdades. Terd enfim de se dotar de um instrumento de interven¢do direto,
mas negativo, que vai ser a policia. Prtica econdmica, gestdo da populagdo,
um direito publico articulado no respeito a liberdade e as liberdades, uma
policia com fung¢do repressiva. Como vocés estdo vendo, o antigo projeto de
policia, tal como havia aparecido em correlagdo com a razao de Estado, se
desarticula, ou antes, de decompde entre quatro elementos — pratica
econdmica, gestdo da populagdo, direito e respeito as liberdades, policia -,
quatro elementos que vém se somar ao grande dispositivo-militar que, por
sua vez, nao foi modificado no século XVIII. (FOUCAULT, 2008, p. 476)

O dispositivo de policia é aperfeicoado pelo dispositivo do biopoder, apesar do
dispositivo diplomatico-militar permanecer o mesmo modelo, a relacdo entre os Estados
permanece o da concorréncia comercial e a guerra como exercicio politico. Mas, a relacdo do
Estado com a sociedade interna que se altera, principalmente quanto a no¢ao de populagdo. O
direito publico serd um mecanismo da racionalidade governamental para garantir a liberdade
da populagdo. A policia exerce uma funcdo repressiva, permanecendo apenas o cariter
negativo da policia do século XVII. Todo o exercicio se d4 a partir da racionalidade cientifica
da economia politica, sendo toda pratica da arte de governar uma pratica econdmica.

O biopoder consiste no “conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie
humana, constitui suas caracteristicas bioldgicas fundamentais vai poder entrar numa politica,
numa estratégia politica, numa estratégia geral de poder” (FOUCAULT, 2008, p. 03). Nessa
nova racionalidade governamental o exercicio do poder politico incide sobre a estrutura
bioldgica do individuo, ndo mais apenas a vida singular como no Estado de policia, mas todo
0 organismo vivo, ndo uma unica vida sauddvel e produtiva, mas as préprias fungdes do
corpo, a constituicdo do corpo serd objeto de racionalidade governamental, mas ndo de forma
individual, mas de toda a populagdo, portanto, um conjunto de técnicas que incide sobre as
caracteristicas bioldgicas de toda a populagdo.“Tem-se uma estatizagdo do bioldgico, as
caracteristicas bioldgicas passam a interessar ao poder, a politica.” (SANTOS, 2017, p. 881).
A biopolitica ndo € o primeiro modelo a inserir a vida na razdo governamental, mas o
primeiro a inserir as estruturas biolégicas da populag¢do na razdao governamental.

A populagdo terd uma nova concepg¢ao no século XVIII. Antes era entendida apenas
em relacdo a mortalidade dramadtica e forma de repovoar o territério dizimado, seja por
questdes de epidemias, guerras ou catdstrofes naturais, ou seja, sempre quando os seres
humanos morriam rapidamente, a questdo da populacio se colocava como forma de repovoar
esse territério dizimado. Mas, nunca havia o caréter positivo de incidéncia ativa sobre o corpo
generalizado da populacao.

O valor positivo da populacdo que surge no século XVIII como objeto de incidéncia

do soberano, a fim de fazer o coletivo atuar, produzir, se conduzir de uma determinada forma.
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Surge com a no¢do de populagdo como mao-de-obra possivel, como forma elemento de
riqueza e poderio do Estado, objeto de estatisticas, riquezas que o Estado explorard a partir da
forca de trabalho e o produto dessa for¢a de trabalho permitird o poderio do Estado.

A forca produtiva do Estado decorre da populacdo, assim no mercantilismo a
populacdo se torna um objeto essencial de intervengdo do exercicio politico, os elementos
constitutivos da populacdo sdo decorrentes do mercantilismo, a populacdo é um efeito do
mercantilismo, o mercantilismo que produz a populacdo a partir da incidéncia da arte de
governar que agora recai sobre a biologia dos seres humanos.

Ocorre que, no século XVII os economistas passaram de mercantilistas para
fisiocratas, estes visavama gestiao da naturalidade da populacao. O exercicio do poder politico
nao consiste mais em obter a obediéncia da popula¢do em relacdo a vontade do soberano, mas
de exercer o poder sobre as coisas que se relacionam com a populagdo, a partir do célculo, da
andlise e da reflexao.

O desejo € utilizado pela racionalidade moderna para promover o agir da populacdo,
pois, obviamente, a populagdo se constitui de individuos complexos e plurais, mas o desejo se
torna o motor de acdo de toda essa pluralidade e complexidade, a partir do desejo todos atuam

como um so0.

O desejo € aquilo por que todos os individuos vao agir. Desejo contra o qual
nio se pode fazer nada. Como diz Quesnay: vocé ndo pode impedir as
pessoas de virem morar onde considerem que serd mais proveitoso para elas
e onde elas desejam morar, porque elas desejam esse proveito. Nao procure
muda-las, elas ndo vdo mudar. Mas — e € aqui que essa naturalidade do
desejo marca a populacio e se torna penetravel pela técnica governamental —
esse desejo, por motivos sobre os quais serd necessdrio tornar e que
constituem um dos elementos tedricos importantes de todo o sistema, esse
desejo é tal que, se o deixarmos agir e contanto que o deixemos agir, em
certo limite e gragas a certo nimero de relacionamentos e conexdes, acabard
produzindo o interesse geral da populagdo. O desejo € a busca do interesse
para o individuo. O individuo, de resto, pode perfeitamente se enganar, em
seu desejo, quanto ao seu interesse pessoal, mas hd uma coisa que ndo
engana: que o jogo espontaneo ou, emtodo caso, espontdneo € , a0 mesmo
tempo, regrado do desejo permitird de fato a producdo de um interesse, de
algo que € interessante para a prépria populagdo. Producdo do interesse
coletivo pelo jogo do desejo: é o que marca ao mesmo tempo a naturalidade
da populacdo e a artificialidade possivel dos meios criados para geri-la.
(FOUCAULT, 2008, p. 95)

O desejo serve como impulso a a¢do da populagdo, as técnicas de governo atuam
sobre o desejo, sobre o imaginario social, fazendo a gestdo das populagdes, os individuos

atuam de forma inconsciente para concretizar seus desejos. O Estado ndo mais determina as
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acoes dos individuos de forma positiva, por violéncia, mas introjetando um desejo, fazendo
com que os individuos atuem de forma inconsciente e com a sensac¢do de liberdade. O Estado
ndo precisa chicotear seus suditos para agirem conforme seus interesses, ele introjeta um
desejo na subjetividade do corpo social que atua por si.

A partir da naturalidade do desejo a técnica governamental incide para produzir
(artificialmente) o interesse coletivo. O induzimento de conduta se dd pelo desejo, a razdo
governamental produz o interesse coletivo e assim as pessoas agem para alcancgar este
interesse que por ser criado pela razdo governamental é um interesse que envolve a producao
e 0 consumo e assim viabiliza o aumento das for¢cas do Estado, pelo desejo a populacio é
manipulada a agir para aumentar as forgas estatais. Consistindo esta técnica de governo em
uma pratica totalmente oposta a técnica utilizada pelo exercicio da soberania onde a vontade
do soberano era ditada e os individuos deveriam obedecer, pois o governo se di pelo
beneficio universal do desejo, mas que é manipulado pela razao de Estado.

A populagdo possuird trés formas de naturalidade: o desejo; a dependéncia de
varidveis complexas e modificdveis e; na constancia dos fendmenos que se contabilizam por
calculos estatisticos e curvas de normalidade.

Assim, temos que a populacdo ndo consiste em um mero aglomerado de individuos,
de sujeitos de direitos, mas sim um conjunto de elementos que a razdo de Estado analisa e
verifica as constante e regularidades e identifica o desejo a fim de promover o beneficio de
todos que sdo capazes de alterar certo nimero de varidveis dos quais o desejo depende. A
populacdo serd o objeto de incidéncia do poder politico que possuird o saber cientifico da

economia politica como fonte de saber.

E a partir da constituicio da populagdo como correlato das técnicas de poder
que pudemos ver abrir-se toda uma série de dominios de objetos para saberes
possiveis. E, em contrapartida, foi porque esses saberes recortavam sem
cessar novos objetos que a populagdo pdde se constituir, se continuar, se
manter como correlativo privilegiado dos modernos mecanismos de poder.
(FOUCAULT, 2008, p. 103)

A populacdo decorre dos mecanismos modernos da relagdo poder-saber que permite
a constituicdo de novos mecanismos que produzirdo um conhecimento sobre a populacdo e
exercerao relacdes de poder sobre a populacdo. A populagdo é um correlato do poder e um
objeto do saber.

Com a constituicdo da populagdo passa-se do dominio da anélise da histdria natural a

biologia, da gramatica geral a filologia histérica € na andlise econdmica da andlise das
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riquezas a economia politica. Quando a populagdo se constitui fruto do exercicio do poder, os
saberes passam a ter a populacdo como objeto para incidir seus mecanismos e assim toda a
rede da relacdo poder-saber atua sobre a populagdo domesticando-a. O exercicio do governo
ndo precisa mais ser do soberano ao sujeito de direito, mas da populagdo para o homem como
espécie.

Passar do exercicio do soberano para o exercicio do governo nio implica afirmar que
0 soberano ndo existe mais, que foi extinto, mas apenas uma relacdo de prevaléncia, a énfase
ndo estd mais na soberania, mas no governo, no governo de gestdo da populagdo, na
administracio extensiva e minuciosa da populacgdo, tendo os dispositivos de seguranca como
técnica primordial do exercicio politico.

Governo, populacdo e economia politica, sdo os trés elementos que se relacionam e
atuam sobre a realidade da vida social, que perdura do século XVIII até hoje e que Foucault

denominard de “governamentalidade”

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido
pelas institui¢des, os procedimentos, anélises e reflexdes, os célculos e as
taticas que permitem exercer essa forma especifica, embora muito complexa,
de poder que tem por alvo principal a populagdo, por principal forma de
saber a economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos
de seguranca. Em segundo lugar, por “governamentalidade” entendo a
tendéncia, a linha de for¢a que, em todo o Ocidente, ndo parou de conduzir,
e desde hd muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos
chamar de “governo” sobre todos os outros — soberania e disciplina — e que
trouxe, por um lado, o desenvolvimento de toda uma série de aparelhos
especificos de governo [e, por outro lado], o desenvolvimento de toda uma
série de saberes. Enfim, por “governamentalidade”, creio que se deveria
entender o processo, ou antes, o resultado do processo pelo qual o Estado de
justica da idade média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado
administrativo, viu-se pouco a pouco “governamentalizado”. (FOUCAULT,
2008, p. 143-144)

A governamentalidade consiste em todo o exercicio de poder-saber que se d4 na
biopolitica. Assim, a andlise do exercicio politico questiona sobre como os aparelhos de
Estado atuam, com base em qual racionalidade e sobre qual objeto. Além disso, esta forma de
exercicio do poder politico se torna predominante no Ocidente, onde a €nfase recai sobre o
governo e ndo sobre a disciplina ou sobre a soberania, onde a norma € o principal mecanismo
de incidéncia do poder. A governamentalidade possui um novo objeto de incidéncia do poder
— a populacdo —, uma nova estrutura de racionalidade — a economia politica — € um novo

mecanismo de atuacdo — o dispositivo de segurancga.
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Assim, todo o resgate histérico-filoséfico genealdgico e positivo se justifica para
compreender porque o exercicio do poder politico tornou o que é, porque o Estado surge,
porque as titicas de governo sdo as que sdo, etc., COmo que surge com o governo pastoral,
passa para o dispositivo diplomatico-militar, depois para o dispositivo de policia, até chegar
no exercicio da governamentalidade.

A governamentalidade atua sobre a estrutura bioldgica dos seres vivos, domina essa
estrutura bioldgica, inscreve o bioldgico no governo. O exercicio do poder incide sobre a vida,

sobre a vida geral da populacdo, sobre o que ha de organico em cada ser.

Concretamente, esse poder sobre a vida desenvolveu-se a partir do século
XVII, em duas formas principais; que ndo sio antitéticas e constituem, ao
contrdrio, dois pélos de desenvolvimento interligados por todo um feixe
intermedidrio de relacdes. Um dos pélos, o primeiro a ser formado, ao que
parece, centrou-s€ no corpo como maquina: no seu adestramento, na
ampliacdo de suas aptiddes, na extensdo de suas forcas, no crescimento
paralelo de sua utilidade e docilidade, na sua integracio em sistemas de
controle eficazes e econdmicos — tudo isso assegurado por procedimentos de
poder que caracterizam as disciplinas: andtomo-politica do corpo humano. O
segundo, que se formou um pouco mais tarde, por volta da metade do século
XVIII, centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado pela mecanica do
ser vivo e como suporte dos processos bioldgicos: a proliferacdo, os
nascimentos e a mortalidade, o nivel de satide, a duracdo da vida, a
longevidade, como todas as condigdes que podem fazé-los variar; tais
processos sdo assumidos mediante toda uma série de intervengdes e
controles reguladores: uma biopolitica da populacdo. As disciplinas do corpo
e as regulacdes da populacdo constituem os dois pélos em torno dos quais se
desenvolveu a organizacdo do poder sobre a vida.

A partir da tecnologia dabiopolitica hd uma modificacdo da ideia do antigo poder
soberano sobre vida e morte no sentido de que “o velho direito de causar a morte ou deixar
viver foi substituido por um poder de causar a vida ou devolver a morte” (FOUCAULT, 1977,
p. 130). A expressdo “dispositivo” designa as estruturas do conhecimento e os vdrios
mecanismos institucionais e administrativos, que propiciam e mantém o exercicio de poder-
saber sobre o corpo social.

As ciéncias humanas possuem uma fun¢ao primordial para os mecanismos de poder
biopolitico, pois elas vao determinar e regulamentar como um individuo deve agir, a sua
“normalidade” € uma construida cientificamente. O poder ndo pode ser exercido sem um
saber, sem uma producao de conhecimento sobre a realidade, j4 que serd com base nestas que
o poder ird se basear a fim de exercer uma relacdo de dominacao e de sujeigao.

Os saberes produzidos pelas ciéncias humanas estabelecem o “normal” e técnicas de

controle sobre a “anormalidade”, a fim de garantir que todos estejam dentro da “normalidade”
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imposta por uma relagdo de poder-saber proveniente das ciéncias humanas. O governo utiliza-
se do saber produzido pelas ciéncias humanas para, por meio do direito, produzirem o
individuo, produzirem um corpo ttil e ddcil.

A sociedade normalizadora é um produto das ciéncias humanas e o individuo € uma
obra desta sociedade, ficando evidente a relacdo de dominacdo e sujei¢do exercida sobre o
corpo do individuo para que haja de acordo com o determinado pelo saber.

Ocorre que, o exercicio da governamentalidade também ndo se deu sem o exercicio
de resisténcias a incidéncia desse poder. As contracondutas a racionalidade moderna de
governamentalidade possuem como objetivo a recusa de querer ser governado conforme a
razdo de Estado biopolitico, a sociedade se volta em face do Estado. A escatologia
revoluciondria € a primeira forma de contraconduta, sendo um movimento da sociedade civil
absorver o Estado. Ap6s surge um movimento de contraconduta que se vale do direito para
questionar a razao governamental.

A primeira forma de contraconduta ao Estado moderno — a escatologia
revoluciondria — consiste na prevaléncia da sociedade civil em face do Estado, onde a
sociedade civil toma o Estado para si, visando se emancipar das incidéncias e prote¢do do
Estado, a mesma sociedade civil que nasce como produto da razdo governamental, que nasce
com a no¢do de populagdo, agora questiona o proprio ser do Estado.

A segunda forma de contraconduta se vale do direito, tornando direito fundamental
da populagdo o direito a revolta, a sedicdo, a ruptura de todos os vinculos de obediéncia. A
populacdo sustenta a existéncia de um direito fundamental de ndo obedecer, direito de se
libertar de toda dominag¢do e sujeicao, emergindo em face do Estado e rompendo com todos
os vinculos que retine os elementos do Estado e exerce relagdes de poder. E o direito contra as
relacdes de poder, contra todos aparelhos de Estado, é libertar todas as instituicdes do

dominio da economia politica.

Agora vamos ver se desenvolverem contracondutas, reivindica¢des na forma
da contraconduta, que terdo sentido o seguinte: deve haver um momento em
que a populacdo, rompendo com todos os vinculos de obediéncia, terd
efetivamente o direito, ndo em termos juridicos, mas em termos de direitos
essenciais e fundamentais, de romper todos os vinculos de obediéncia que
ela pode ter com o Estado e, erguendo-se contra ele, dizer doravante: é
minha lei, é a lei das exigéncias, € a lei das minhas necessidades
fundamentais que deve subsistir essas regras da obediéncia. Escatologia, por
conseguinte, que vai tomar a forma do direito absoluto a revolta, a sedi¢do, a
ruptura de todos os vinculos de obediéncia — o direito a prépria revolugao.
(FOUCAULT, 2008, p. 479)
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O discurso do direito pode ser um importante instrumento da sociedade em face da
razdo de Estado moderna, um instrumento critico de questionamento ao governo, de luta para
a libertacao das relagdes de dominacao e sujei¢do. Na biopolitica o direito pode estar a servigo
do governo como, também, instrumento de contraconduta, assim como a escritura estava a
servigo do poder pastoral e também era utilizada como contraconduta a esse poder.

Em cada modelo de exercicio do poder politico tivemos a predominancia de um
dispositivo, primeiro o dispositivo da soberania, depois com o dispositivo da disciplina e por
ultimo o dispositivo de seguranga. O direito possui em cada modelo uma forma de atuagio,
uma forma de exercicio sobre a realidade, no primeiro momento um exercicio de legalidade,
depois um exercicio de disciplina e por fim um exercicio de regulamentacdo a partir da
norma. Em cada modelo do exercicio governamental o direito atua de uma forma, assim
verificar-se-4 os principais modelos de atuagdo do direito analisando qual serve mais as
praticas de liberdade em face da incidéncia do poder. Assim, precisamos analisar o exercicio
do direito em cada momento e verificar como pode ser utilizado atualmente como instrumento
de libertagdo, instrumento para dissolver a razao de Estado.

A pratica de uma sociedade civil organizada como instrumento de contraconduta a
razdo de Estado contemporaneo € o principal mecanismo de resisténcia em face da atual
racionalidade e cientificidade do governo, portanto em face da funcdo estratégica que a
economia politica desempenha nos dispositivos biopoliticos.

A maior coragem da atitude critica da sociedade contemporanea é se rebelar —
exercer a contraconduta — em face do Estado, em face da racionalidade desse Estado, libertar
a vida que esta inscrita na lei.

Sendo assim, com suporte das reflexdes de Pierre Clastres e a partir do diagndstico
da racionalidade do exercicio politica na modernidade de Michel Foucault, poder-se-a refletir
sobre o exercicio critico da sociedade contra a Razdo de Estado.

Pierre Clastres analisa a relacio entre a sociedade e o Estado para mostrar como este
ndo é um efeito da evolucdo social, como se as sociedades primitivas fossem sociedades
inferiores devido a auséncia de Estado. De acordo com o autor, a sociedade ndo precisa do
Estado para subsistir, pelo contrario o Estado é um processo de divisdo da sociedade, de
dominio da sociedade. A racionalidade do Estado, desde o surgimento da noc¢do de Estado-
nacdo a partir do tratado de Vestfalia, € uma racionalidade de dominio, de induzimento de
conduta, que captura os individuos conforme seu valor e sua utilidade, de forma individual

e/ou coletiva. Tendo dois grandes paradigmas: o Estado de Policia e o Estado da Biopolitica.
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A opinido corrente nas ciéncias sociais € que as sociedades primitivas, porque estao
privadas do Estado, sdo incompletas, ndo sdo policiadas, onde o Estado seria o destino de
qualquer sociedade, que a evolug¢do da sociedade passa obrigatoriamente pela presenca do
Estado, a sociedade assim existiria para o Estado. A histéria das sociedades teria um tnico
sentido, a constru¢cdo e aperfeicoamento do Estado. Ocorre que, a sustentagdo de uma
hierarquia entre as sociedades primitivas e as sociedades Estatais é totalmente inadequada, o
préprio emprego do termo “primitivo” ja denota uma hierarquia e valoragcao das sociedades
pré-estatais.

Pierre Clastres (2013, p. 202) mostra como ha hierarquia entre as sociedades
primitivas e estatais, apresentando como sempre as sociedades primitivas sao classificadas de
forma negativa: “Ja sepercebeu que, quase sempre, as sociedades arcaicas sao determinadasde
maneira negativa, sob o critério da falta: sociedades semEstado, sociedades sem escrita,
sociedades sem historia”.

Os principais aspectos tidos como negativos pelas ciéncias sociais a cerca das
sociedades primitivas consiste na auséncia de Estado, trabalho, técnica e mercado. Ocorre que
todos estes pontos nao se sustentam, ao contrdrio, sdo todos elementos utilizados para o
dominio do ser humano, para a morte da subjetividade.

A construcdo de uma sociedade libertdria ndo precisa se dar na constru¢do de um
novo modelo social, mas pode ser pensada como o resgate do modelo social das sociedades
pré-invasao europeia. Mas, também, a busca ndo deve ser para transformar o Estado brasileiro
em uma aldeia, ndo se pretende o retorno as sociedades indigenas, mas apenas de resgatar os
principios do modo de ser governado dessa sociedade, principios estes que evitam a diferenca
e a dominagdo politica que foram introduzidas pelo Estado.

Quanto a afirmacdo de que as sociedades primitivas possuiam uma inferioridade
tecnoldgica, esta afirmacdo ndo se sustenta, pois as sociedades primitivas possuiam
tecnologia, possuiam instrumentos técnicos. Ocorre que, o uso da técnica era para a satisfacdo
das necessidades de subsisténcia da sociedade e ndo para a producdo e acumulo de
excedentes. Portanto, as sociedades possuiam técnica, o uso que era diferente das sociedades

estatais.

O que ocorre na realidade? Se entendermos por técnica o conjuntodos
processos de que se munem os homens, ndo para asseguraremo dominio
absoluto da natureza (isso s6 vale para o nossomundo e seu insano projeto
cartesiano cujas conseqiiéncias ecoldgicasmal comegamos a medir), mas
para garantir um dominio do meio naturaladaptado e relativo as suas
necessidades, entdo ndao mais podemosfalar em inferioridade técnica das
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sociedades primitivas: elas demonstramuma capacidade de satisfazer suas
necessidades pelo menos igualaquela de que se orgulha a sociedade
industrial e técnica. (CLASTRES, 2013, p. 203)

Sendo assim, a tecnologia é medida a partir do critério de satisfacdo das necessidades
de uma dada sociedade. Para se falar em inferioridade tecnolégica das sociedades primitivas
em face da sociedade estatal, seria necessario demonstrar que as sociedades primitivas nao
satisfazem suas necessidades, ocorre, porém, que esta demonstracao ndo é possivel, pois as
sociedades primitivas satisfazem suas necessidades.

A tecnologia € um instrumento da economia, um instrumento da produgdo, um
instrumento da sociedade para cumprir com suas necessidades. Na sociedade estatal a
tecnologia € um instrumento da economia para a produgcdo de mais excedentes em um
determinado tempo. J4 nas sociedades primitivas a tecnologia € utilizada pela sociedade para
satisfazer suas necessidades em um menor tempo. “Estamos bem longe da miserabilidade que
envolve a ideia de economia de subsisténcia” (CLASTRES, 2013, p. 207), pois as sociedades

primitivas honram com suas necessidades, ndo sdo carentes de produtos necessarios a sua

subsisténcia.

A vantagem de um machado de metal sobre um machado de pedra € evidente
demais para que nela nos detenhamos: podemos, no mesmo tempo, realizar
com o primeiro talvez dez vezes mais trabalho que com o segundo; ou entio
executar o mesmo trabalho num tempo dez vezes menor. E, ao descobrirem
a superioridade produtiva dos machados dos homens brancos, os indios os
desejaram, ndo para produzirem mais no mesmo tempo, mas para
produzirem a mesma coisa num tempo dez vezes mais curto. Mas foi
exatamente o contrdrio que se verificou, pois, com os machados metalicos,
irromperam no mundo primitivo dos indios a violéncia, a for¢a, o poder,
impostos aos selvagens pelos civilizados recém-chegados. (CLASTRES,
2013, p. 208)

O que difere as sociedades primitivas das estatais ndo € a hierarquia entre as
tecnologias, ou seja, a inferioridade ou superioridade das tecnologias, mas o uso dessas
tecnologias. Nas sociedades primitivas a tecnologia serve a subsisténcia da sociedade, nas
sociedades estatais as tecnologias servem ao poder. A recusa ao poder ndo é uma recusa a
tecnologia, mas a recusa ao poder implica na alteracao do uso da tecnologia.

Assim, passamos para outras duas criticas as sociedades primitivas, a auséncia de
mercado e da nogdo de trabalho. Quanto a questdo da tecnologia vimos que ndo ha qualquer
relacdo de inferioridade ou superioridade tecnolégica. A no¢do de mercado ndo faz sentido as

sociedades primitivas. O mercado pressupde, necessariamente, a producao de excedentes. Ao
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passo que nao hd excedentes para a comercializa¢do nas sociedades primitivas, a producao se
da para suprir as necessidades da sociedade e a produgdo de excedentes tem fins meramente
politicos, como para o consumo em festas, cerimonias, visitas, etc.

Para a produgdo de excedentes para se comercializar no mercado seria necessario que
os individuos das sociedades primitivas trabalhassem mais para a producdo desses excedentes.
Mas, por que produzir mais se em um tempo menor podem produzir o suficiente para suas
necessidades? Nas sociedades primitivas o tempo de trabalho era evidentemente menor,
podendo os individuos utilizar do resto do tempo para o lazer, para as festas, para a pesca,

para a bebedeira.

por que razao os homens dessas sociedades quereriam trabalhar e produzir
mais, quando trés ou quatro horas didrias de atividade s@o suficientes para
garantir as necessidades do grupo? De que lhes serviria isso? Qual seria a
utilidade dos excedentes assim acumulados? Qual seria o destino desses
excedentes? E sempre pela forca que os homens trabalham além das suas
necessidades. E exatamente essa forca estd ausente do mundo primitivo: a
auséncia dessa forca externa define inclusive a natureza das sociedades
primitivas. Podemos admitir a partir de agora, para qualificar a organizagao
econdmica dessas sociedades, a expressdo economia de subsisténcia, desde
que ndo a entendamos no sentido da necessidade de um defeito, de uma
incapacidade, inerentes a esse tipo de sociedade e a sua tecnologia, mas, ao
contrério, no sentido da recusa de um excesso inttil, da vontade de restringir
a atividade produtiva a satisfagdo das necessidades. (CLASTRES, 2013, p.
207-208)

Nas sociedades primitivas o trabalho para a produgdo de excedentes ndo faz sentido,
ndo ¢é 16gico, ndo é pensdvel. A nocao de trabalho — vinculado ao trabalho para a produgao de
excedentes — € fruto de uma relacio de poder, de um uso da forca. Afirmar que as sociedades
primitivas ndo possuem a nog¢do contemporanea de trabalho ndo consiste em um defeito
dessas sociedades, pelo contrario, demonstra como estas sociedades s@o livres dessa relacao
de poder, sao livres da atuag@o dessa for¢a que obriga os individuos a trabalharem.

As sociedades primitivas recusam o excesso inutil, recusam o trabalho e,
consequentemente, 0 mercado. Atuam apenas para a satisfacdo de suas necessidades. Nao hé a

alienacdo inutil do trabalho nas sociedades primitivas.

Na sociedade primitiva, sociedade essencialmente igualitdria, os homens sdo
senhores de sua atividade, senhores da circulagdo dos produtos dessa
atividade: eles s6 agem para si proprios, mesmo se a lei de troca dos bens
mediatiza a relagdo direta do homem com o seu produto. (CLASTRES,
2013, p. 210)
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O Estado, assim como o Mercado e o trabalho, sdo instrumentos de desigualdade,
ndo de igualdade, de unido, estdo longe de ser a unido de um corpo politico, pelo contrario,
sao instrumento de desunido, de divisdo, de desigualdade, ndo qualquer desigualdade, mas
uma desigualdade violenta, opressora, sobre os corpos dos individuos e da populagao.

O contrato social é apenas um mito, um discurso de verdade para tornar possivel a
construcdo e estabilizacdo do Estado, do mercado e do trabalho, para tornar possivel a

intervencao do poder, o controle e seletividade do corpo social.

Quando, na sociedade primitiva, o econdmico se deixa identificar como
campo autdnomo e definido, quando a atividade de producio se transforma
em trabalho alienado, contabilizado e imposto por aqueles que vao tirar
proveito dos frutos desse trabalho, é sinal de que a sociedade ndo é mais
primitiva, tornou-se uma sociedade dividida em dominantes e dominados,
em senhores e suditos, e de que parou de exorcizar aquilo que estd destinado
a matd-la: o poder e o respeito ao poder. A principal divisdo da sociedade,
aquela que serve de base a todas as outras, inclusive sem divida a divisdo do
trabalho, € a nova disposi¢ao vertical entre a base e o cume, € o grande corte
politico entre detentores da forga, seja ela guerreira ou religiosa, e sujeitados
a essa forgca. A relacdo politica de poder precede e fundamenta a relagdo
econdmica de exploragdo. Antes de ser econdmica, a alienagdo € politica, o
poder antecede o trabalho, o econdémico é uma derivagdo do politico, a
emergéncia do Estado determina o aparecimento das classes. (CLASTRES,
2013, p. 210-211)

A sociedade estatal é uma sociedade de exercicio do poder, de biopoder, de poder
sobre a vida da populagdo, de classificacdo dos individuos conforme seu valor e sua utilidade.
Tudo isso que estd ausente nas sociedades primitivas. Ter uma atitude critica em face do
Estado € lutar contra o trabalho alienado, contra a economia de excedente, contra o poder de
governo e a consequente reunido da sociedade que com o Estado estd dividida, separada,
individualizada.

A atitude critica ndo consiste em tomar o poder, tomar a forca, mas impedir o
exercicio do poder, da for¢a, do induzimento de conduta, impedir os discursos de verdade.
Nao é o Estado, nem a economia que faz surgir as relagdes de poder, mas sdo um dos
exercicios do poder, de dominagcdo dos individuos, instrumentos necréfilos em face da
subjetividade.

A atitude critica, a coragem de criticar estas instituicdes e esse modo de ser
governado consiste em uma atuagdo politica direta da sociedade em face dos mecanismos de
poder. Por trds do aparecimento do Estado estdo presentes diversos discursos de verdade,

discursos classificatdrios entre detentores do saber e ignorantes, entre selvagens e civilizados.
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O que hoje se sabe das sociedades primitivas ndo permite mais procurar no
nivel econdmico a origem do politico. Nao € nesse solo que se enraiza a
arvore genealdgica do Estado. Nada existe, no funcionamento econémico de
uma sociedade primitiva, de uma sociedade sem Estado, que permita a
introducdo da diferenca entre mais ricos e mais pobres, pois ai ninguém tem
o estranho desejo de fazer, possuir, parecer mais que seu vizinho. A
capacidade, igual entre todos, de satisfazer as necessidades materiais, e a
troca de bens e servicos, que impede constantemente o acimulo privado dos
bens, tornam simplesmente impossivel a eclosdo de um tal desejo, desejo de
posse que é de fato desejo de poder. A sociedade primitiva, primeira
sociedade de abundincia, ndo deixa nenhum espaco para o desejo de
superabundancia. (CLASTRES, 2013, p. 221 — 222)

Pierre Clastres, assim como Foucault, critica diretamente as concepgdes marxistas.
Clastres enfrenta a nocdo de infraestrutura e superestrutura. Enfrenta a afirmagdo de que o
politico seria uma derivagdo do econdmico, que a infraestrutura seria o econdmico € a
superestrutura o politico. Ocorre que a partir da genealogia do Estado esta mdxima marxista
nao se sustenta.

Sendo assim, o essencial para a transforma¢ao do modo de ser governado deve se dar
por uma ruptura politica, uma ruptura em face da racionalidade e das técnicas de governo e
ndo a partir de uma mudanca estritamente aos modos de produ¢do dominantes. A verdadeira
revolucdo é uma revolucao politica, uma revolu¢do em face do modo de ser governado, uma
revolucdo critica.

A busca deve ser por uma sociedade sem hierarquia, essencialmente igualitdria, sem
relacdes de poder em todas as camadas sociais, sem soberania e poder disciplinar, sem
dominacdes, sem induzimento de conduta.

As sociedades primitivas nos ajudam a pensar principios de governo, principios de
vivéncia, modo de ser governado, um governo liberto da dominagdo e sujei¢do. H4 um
governo nas sociedades primitivas, hd um chefe, mas ndo como o concebemos nas sociedades
estatais, ndo para tais fins mercantis, ndo para a confec¢ao, estabilizacdo e aperfeicoamento de

uma sociedade individualista para o consumo desenfreado.

Portanto, a tribo ndo possui um rei, mas um chefe que nao é chefe de Estado.
O que significa isso? Simplesmente que o chefe ndo dispde de nenhuma
autoridade, de nenhum poder de coer¢do, de nenhum meio de dar uma
ordem. O chefe ndo é um comandante, as pessoas da tribo ndo t€m nenhum
dever de obediéncia. O espaco da chefia ndo é o lugar do poder, e a figura
(mal denominada) do "chefe" selvagem ndo prefigura em nada aquela de um
futuro déspota. Certamente ndo € da chefia primitiva que se pode deduzir o
aparelho estatal em geral. (CLASTRES, 2013, p. 218)
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A atitude critica a sociedade estatal ¢ uma critica aos discursos de verdade que
sustentam esta sociedade. A critica deve passar pela libertacdo da vinculacdo do conceito de
chefe com a no¢ao de poder, de forca, de mando e obediéncia.

No governo das sociedades primitivas ndo had a incidéncia do poder politico da
modernidade. Os chefes das sociedades primitivas ndo detém nenhum poder de coercdo de
forca, de obrigacdo. Mas, isso ndo possibilita afirmar que seja uma sociedade sem governo, €
uma sociedade sem o governo moderno, sem os discursos de verdade da modernidade. Em
busca dos principios desse governo primitivo que deve ser a atitude critica, a coragem dos
intelectuais, o engajamento consciente daqueles que buscam a libertagcdo da sociedade.

O exercicio de contraconduta ndo precisa visar uma nova forma de se conduzir, uma
forma que nunca existiu, poder-se-a4 buscar nas sociedades primitivas principios de governo,
libertas da opressdo, da dominagdo e para efetuar este exercicio do poder podemos nos valer
do direito, principalmente a partir do discurso dos direitos humanos para nido querer ser
governado assim, para alterar o modo de governo, para limitar, recusar e impedir,
principalmente, o exercicio do Estado, do mercado e do trabalho alienado. Mas, sem deixar de
considerar que a luta em face do poder deve se dar em todas as camadas sociais, em toda a

malha social, principalmente nos seus pontos onde a forma juridica ndo atua.

3.2-0 Direito e as Técnicas de Exercicio do Poder

Em cada modelo de exercicio politico o direito é exercido de uma forma diversa,
assim analisar-se-4 o direito como sendo exercido a partir do modelo da legalidade, da
disciplina e da norma. Quanto a legalidade verifica-se a relacio com a predominincia do
exercicio da soberania, ja em relacdo a disciplina observaremos no que consiste em especial a
no¢do de vigilancia, sancdo normalizadora e exame e quanto a norma observaremos
especialmente a nocdo de seguranga e de risco.

A forma juridica ndo possui uma esséncia ou significado universal, a partir da sua
pratica, do seu exercicio na realidade, € que podemos constatar sua racionalidade estruturante
e diagnosticar onde as relacdes de poder estdo presentes, assim temos pelo menos trés
modelos de exercicio da pratica juridica, portanto o direito ndo € um universal que a partir de
seu conceito serd possivel deduzir o significado e a compreensdo de toda a realidade das
praticas juridicas.

O que hda de comum nos trés modelos de exercicio do direito € a relacdo que se

desenvolve entre poder, direito e verdade, como a interacdo destes trés elementos interferem
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na prética de governo.

No modelo da legalidade a verdade é determinada pelo soberano; no modelo da
disciplina a verdade é produto das instituicdes de sequestro e; no modelo da norma a verdade
¢ fruto do discurso cientifico. Temos assim a legalidade como modelo arcaico, a disciplina
como modelo moderno € a norma como modelo contemporaneo. Mas, ndo que um modelo
supera e extingue o outro, em cada época ha apenas a prevaléncia de um sobre os demais,
podendo atuarem a qualquer momento de forma conjunta.

Foucault indica — aponta — que talvez no mundo contempordneo estejamos transitando da

sociedade disciplinar (fundamentalmente pandptica) para sociedades de controle (controle ubiquo,
permanente e difuso).

Em alguns momentos o direito se exerce como um propagador das relacdes de poder
e em outros momentos como um limitador dessas relacdes, portanto, as vezes age de forma
negativa em face do poder e as vezes de forma positiva, mas sempre se relacionando com o
poder.

A invengdo da verdade se d4 por meio de discursos estratégicos, batalhas de poder,
discursos institucionalizados, adequados a ordem do discurso, discurso que é condicdo
necessdria para o exercicio de um poder, todo exercicio do poder necessita de um discurso de
verdade e a invencdo da verdade necessita de um exercicio do poder, a relacdo entre o poder e
a verdade € reciproca. Com isso, o fruto dessa relacdo € absorvido pela forma juridica que se
vale das regras de direito para atuar sobre a realidade. Poder, direito e verdade agem de forma
a converter a obediéncia em dever, em dever juridico e caso ndo cumpra com o estabelecido €
possivel a aplicacdo da violéncia institucionalizada.

A elaboracao do pensamento juridico, desde a idade média, estd atrelado ao poder
régio, como forma de justificar o poder, ser um instrumento de justificacdo e de exercicio do
governo. Quando o direito € pensado como limitagdo do poder régio é para melhor justifici-lo
e melhor ser exercido o governo. Assim todo o governo terd sua armadura juridica.

A razdo governamental conhece a sociedade, produz uma verdade sobre a sociedade
e com base nessa verdade estrutura a incidéncia dos mecanismos de poder para transformar a

realidade em algo util ao governo.

E, de outro lado, somos igualmente submetidos a verdade, no sentido de que
a verdade € norma; € discurso verdadeiro que, ao menos em parte, decide;
ele veicula, ele préprio propulsa efeitos de poder. Afinal de contas, somos
julgados, condenados, classificados, obrigados a tarefas, destinados a uma
certa maneira de viver ou a uma certa maneira de morrer, em fungao de
discursos verdadeiros; que trazem consigo efeitos especificos de poder.
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Portanto: regras de direito, mecanismos de poder, efeitos de verdade. Ou
ainda: regras de poder e poder dos discursos verdadeiros. (FOUCAULT,
1999, p. 29)

Logo, temos o direito como um mecanismo de poder da razdo governamental, o
exercicio do direito € estruturado pelo conhecimento produzido pela racionalidade
governamental. O direito € um efeito, um exercicio, da verdade. A partir do exercicio do
direito podemos analisar o que vincula todos seus elementos e alcancar a esséncia(ndo
universal) do direito em determinado momento.

A legitimacdo da forma juridica € essencial para o adequado funcionamento do
mecanismo de poder da regra de direito como forma de incidéncia da verdade oriunda da
razdo governamental. Isto para haver o controle de comportamento dos individuos que
estivessem na condicao de sujeitos de direitos de uma determinada localidade, se valendo do
argumento de tornar possivel a vida em sociedade de forma pacifica e segura, além de decidir

sobre os conflitos de interesses entre os individuos.

O papel essencial da teoria do direito, desde a Idade Média, é o de fixar a
legitimidade do poder: o problema maior, central, em torno do qual se
organiza toda a teoria do direito é o problema da soberania. Dizer que o
problema da soberania € o problema central do direito nas sociedades
ocidentais significa que o discurso e a técnica do direito tiveram
essencialmente como funcgdo dissolver, no interior do poder, o fato da
dominagdo, para fazer que aparecessem no lugar dessa dominagdo, que se
queria reduzir ou mascarar, duas coisas: de um lado, os direitos legitimos da
soberania, do outro, a obrigacdo legal da obediéncia. (FOUCAULT, 1999, p.
31).

Em cada época a legitimidade do direito foi justificada de uma maneira diferente,
mas todas buscavam o controle sobre o corpo, sobre a conduta, o comportamento, do
individuo, por meio de uma relacdo de dominagdo, de sujei¢do, fazendo com que, por meio do
direito,os individuos a ajam de uma determinada maneira e caso ndo ajam, o soberano pode
utilizar da violéncia institucionalizada para fazer valer suas prescricdes normativas caso nao
seja cumprido o determinado pelo direito — seja de forma abstrata (lei, simulas, portarias, etc.)
ou de forma concreta (decisdo judicial) — hd a consequéncia do descumprimento, que é uma
forma de sanc¢do legitimada, prevista pela forma juridica.

A coer¢ao que pode ser exercida de forma legitima ao individuo que nao cumpre
com o comando previsto na forma juridica pode ser verificada na distincdo que Kelsen faz

entre um bando de salteadores e o direito:
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ndo existe qualquer diferenca entre a descricdo de um comando de um
salteador de estradas e a descricdo do comando de um 6rgdo juridico. A
diferenca apenas ganha expressdo quando se descreve, ndo o sentido
subjetivo, mas o sentido objetivo do comando que um individuo endereca ao
outro [...]. Quer dizer: interpretamos o comando de um, mas nao o comando
do outro, como uma norma objetivamente vélida. E, entdo, num dos casos,
vemos na conexao existente entre o ndo acatamento do comando e um ato de
coercdo uma simples “ameaca”, isto é, a afirmacdo de que serd executado
um mal, ao passo que, no outro, interpretamos essa conexao no sentido de
que deve ser executado um mal. Assim, neste ultimo caso, interpretamos a
execugdo efetiva do mal como a aplicagdo ou a execucdo de uma norma
objetivamente valida que estatui o ato de coercdo. (KELSEN, 1991, p. 48-49)

Portanto, a Unica diferenca entre a violéncia exercida por um bando de salteadores e
a exercida pelo direito € que esta estd prevista e autorizada pelo ordenamento juridico, o que
legitima o uso da violéncia e aquela é classificada como atitude delinquente passivel da
incidéncia do poder estatal. Evidenciando, respectivamente, a diferenca entre o comando
objetivo e o comando subjetivo.

O direito no modelo da legalidade se exerce de forma bindria, estabelecendo aquilo
que é permitido ou proibido, estd diretamente relacionado com a vontade do soberano. Um
direito que se exerce sobre o territério e ndo sobre o corpo individual como na disciplina ou
sobre a populacdo como na norma. O direito nesse modelo diz respeito a apropriagdo do

poder, funda o poder absoluto, o exercicio absoluto da incidéncia do soberano na realidade,

um exercicio de exclusdo de tudo aquilo que € indesejdvel ao governo do soberano.

A lei define um espago de liberdade, traca-lhe os limites, de tal modo que, no
seu interior, cada um poderia fazer o que quisesse; ela define uma partilha
simples e imperfeita entre o permitido e o proibido; estabelece a igualdade
dos cidadaos, que deixa da sua indisting@o, pois € indiferente a sua existéncia
singular. (EWALD, 2000, p. 41)

Assim competia ao soberano editar a lei e estabelecer uma puni¢do para os que a
infringissem, hd somente uma conduta e uma puni¢do. A estrutura do exercicio do direito é
simplificada, apenas transcreve em termos juridicos as obrigacdes dos suditos, possuindo a
forma codificada como instrumento de estruturagdo do direito. Portanto, o direito € a relagdo
entre o soberano e o sudito que se d4 estritamente pela lei e nada mais.

A nogdo juridica de soberania constitui uma criacdo do pensamento juridico-politico,
uma vez que por meio desta encontra-se o elemento organizador do ordenamento. A nog¢ao
juridica de soberania criada pelo direito € que o legitima a exercer seus ditames sobre a

sociedade.
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A forma juridica é um instrumento para governar o corpo social. Utiliza-se da no¢dao
juridica de soberania para impor comandos e atribuir o dever de obediéncia aos suditos, para
que os interesses do soberano sejam satisfeitos. A teoria da soberania utiliza-se da forma
juridica com o fim de exercer a dominagao sobre os suditos.

Ocorre que, o modelo juridico da legalidade foi minguado pela inven¢do de uma
nova mecanica do poder, a mecanica disciplinar, que nio incide mais sobre o territorio, mas
sobre os corpos, extraindo tempo e trabalho, tendo a vigilancia, o exame e a sancdo
normalizadora como instrumento de estruturacdo e exercicio do direito. “Por ‘disciplina’
deve-se entender, antes de tudo, uma tecnologia positiva de exercicio do poder, um conjunto
de taticas, um mecanismo estratégico a partir do qual se efetivam relagdes de poder”
(FONSECA, 2012, p. 153).

O direito ndo se resume a relagdo entre o soberano e os suditos, aparece toda uma
série de técnicas e instituicdes que incidirdo juridicamente sobre a realidade para
transformac¢do do individuo em forcas do governo.

No modelo disciplinar o Estado se apropria de mecanismos para treinar, para
multiplicar as forgas, para tornar habil e servir aos seus interesses. O poder disciplinar €
capturado pela forma juridica, serve como consequéncia do ilicito para corrigir, adestrar o
individuo e manté-lo ddcil e util. Destarte, na concep¢do de Foucault, as técnicas de controle
sobre o corpo ndo derivam apenas do poder soberano, mas das institui¢des de sequestro como
as fabricas, escolas, conventos, hospicios, leprosarios, entre outros.

Os métodos disciplinares tém origem nas instituicdoes de sequestro, que pretendiam
controlar e fabricar um individuo. A disciplina visa “poder a cada instante vigiar o
comportamento de cada um, aprecid-lo, sanciond-lo, medir as qualidades ou os méritos.
Procedimento, portanto, para conhecer, dominar e utilizar. A disciplina organiza um espaco
analitico” (FOUCAULT, 1997, p. 131). O individuo é objeto de anélise, de estudo, matéria
prima para a disciplina.Conforme Foucault (1997, p. 151):

O sonho de uma sociedade perfeita é facilmente atribuido pelos historiadores
aos fildsofos e juristas do século XVIII; mas hd também um sonho militar da
sociedade; sua referéncia fundamental era ndo ao estado de natureza, mas as
engrenagens cuidadosamente subordinadas de uma maquina, ndo ao contrato
primitivo, mas as coer¢des permanentes, nio aos direitos fundamentais, mas
aos treinamentos indefinidamente progressivos, ndo a vontade geral mas a
docilidade automatica.

O sonho mencionado por Foucault parece apontar para a imagem de uma

organizacao societdria disciplinada, adestrada, obediente, controldvel, em que os individuos se
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tornem engrenagens subordinadas de uma madaquina, aspiragdo que é compartilhada pelos
técnicos da disciplina, pelos detentores do poder que utilizam das disciplinas para concretizar
esta ambicdo de perfectibilidade social.

A disciplina é fundamental para o Estado utilizar os individuos. Para Foucault (1997,
p. 153). “o sucesso do poder disciplinar se deve sem ddvida ao uso de instrumentos simples: o
olhar hierdrquico, a sancdo normalizadora e sua combinacdo num procedimento que lhe €
especifico, o exame”.

A vigilancia hierdrquica consiste em um sistema piramidal de fiscaliza¢do, onde os
fiscais sdo perpetuamente fiscalizados por fiscais superiores, onde todos estdo sendo
observados a todo o momento, os préprios fiscais sdo observados, vigiados. Um sistema que

se auto sustenta e que estd sempre ativo, observando a menor ocorréncia.

O que permite ao poder disciplinar ser absolutamente indiscreto, pois estd
em toda parte e sempre alerta, pois em principio ndo deixa nenhuma parte as
escuras e controla continuamente os mesmos que estdo encarregados de
controlar; e absolutamente <discretos>, pois funciona permanentemente e
em grande parte em siléncio. (FOUCAULT, 1997, p. 158)

A sanc¢do normalizadora, por usa vez, tem como objetivo controlar, reprimir, fazer
com que o individuo aja de acordo com o “normal”, por meio da utilizagdo de penas como se
fosse um pequeno mecanismo penal. A san¢do normalizadora ndo pertence apenas a forma
juridica, mas a todas as instituicdes disciplinares, pune-se para que nao mais se repita a

conduta anormal (patoldgica).

Na oficina, na escola, no exército funciona como repressora toda uma
micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrupcdes de tarefas), da
atividade (desatencdo, negligéncia, fata de zelo), da maneira de ser
(grosseria, desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo
(atitudes <incorretas>, gestos ndo conformes, sujeira), da sexualidade
(imodéstia, indecéncia). [...]. Trata-se ao mesmo tempo de tornar
penalizaveis as fracdes mais ténues da conduta, e de dar uma funcdo punitiva
aos elementos aparentemente indiferentes do aparelho disciplinar.
(FOUCAULT, 1997, p. 160)

Todas as condutas, por menores que sejam, estdo sujeitas a san¢do normalizadora,
todos os individuos em sociedade tém suas condutas regulamentas e sao punidos se agirem de
forma diferente, o menor ato € regulamentado pela disciplina. A san¢do pode ser fisica, verbal,
represdlia social, gestos, uma olhar, uma postura, uma reprimenda, algo que desqualifique o

individuo.



121

O Estado regulamenta os fatos que considera relevantes, os chamados “fatos
juridicos”, o ordenamento busca sempre se aprimorar com a finalidade de controlar todos os
fatos do corpo social, pois assim serd mais facil atingir seus interesses.

O meio para verificar, fiscalizar, como cada um estd agindo € a vigilancia
hierarquizada. Vigilancia esta perpétua, o que implica em uma penalidade perpétua, pois a
todo o momento pode ser punido, a todo o momento deve agir de acordo com o imputado
como “normal”. “A penalidade perpétua que atravessa todos os pontos e controla todos os
instantes das institui¢des disciplinares compara, diferencia, hierarquiza,homogeniza, exclui.
Em uma palavra, ela normaliza”. (FOUCAULT, 1997, p. 163).

O “normal”, a homogeneidade de conduta, permite a verificacio dos desvios, a
“anormalidade” s6 existe devido a “normalidade”, para se verificar a “anormalidade” precisa
compard-la com o estabelecido como ‘“normal” por meio de um saber produzido pelas
ciéncias humanas, portanto, inventado pelo ser humano.

Ciéncias Humanas aqui sdo observadas em moldes foucaultianos, ou seja, o corpo ja
racionalizado, ja detentor de significado, algo a mais do que um unico objeto. Porém,
necessitando da racionalidade para ser definido e argumentado e, ao mesmo tempo,
objetivado como sistema de observacdo. As ci€ncias humanas emancipam e “coisificam” o
homem em uma unica linha de possibilidades, determinado o “normal” da conduta de cada

individuo.

As ciéncias humanas nio sdo uma andlise do que o homem € por natureza;
sdo antes uma andlise que se estende entre o que o homem é em sua
positividade (ser que vive, trabalha, fala) e o que permite a esse mesmo saber
(ou buscar saber) o que € a vida, em que consistem a esséncia do trabalho e
suas leis, e de que modo ele pode falar (FOUCAULT, 1999, p. 488).

As ciéncias humanas produzem, impdem, uma verdade, uma normalidade, determina
o que € “normal” no individuo e o que ndo é, o que nao for deve ser corrigido, sancionado,
disciplinado, adestrado, para se enquadrar na condi¢do de “normal”. Nas ciéncias humanas o
homem (pesquisador, sujeito cognoscente) utiliza outro homem (objeto cognoscivel) para
determinar como este deve se comportar, o pesquisador faz isto por meio de um discurso
estratégico que constréi uma verdade e impde um padrdo a ser seguido, considerando como
patoldgica a conduta diversa. Esta normalidade € no direito chamado de “homem médio”.

O discurso das ciéncias humanas sustenta o exercicio das técnicas disciplinares, pois
ao considerar determinada conduta como anormal justifica a incidéncia das técnicas

disciplinares para atuarem sobre a vida do individuo para corrigi-lo.
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As técnicas disciplinares nos mostram entdo como a lei e a norma, para além
de sua complementariedade, funcionam de maneira diferente. A lei
discrimina entre o permitido e o proibido, remete a conduta dos individuos a
uma série de cd6digos nos quais se estabelece essa diferenca, e persegue
separar aos ndo adequados ao legalmente estabelecido. A norma, em
contrapartida, se move em relacdo a um campo de comparac¢io no qual ha
maior ou menos adequacdo a respeito do que se considera 6timo; para
estabelecer esse padrdo de referéncia, ndo se serve de cddigos, mas de
saberes e, finalmente, ndo busca separar uns de outros, mas adequar e
homogeneizar, normalizar. Nesse sentido, a institui¢do carcerdria, o hospital
ou a escola, ainda que temporalmente encerrem, ndo sdo, estritamente
falando, formas de exclusdo, mas priticas de normalizacdo inclusiva.
(CASTRO. 2014, p. 94)

O Estado moderno cada vez mais vem buscando a homogeneizagao dos individuos, a
constru¢do de individuos evoluidos, técnicas de eugenia foram desenvolvidas para a
constru¢do de super-humanos, técnicas estas que sio utilizadas como politicas publicas, o
nazismo levou isto as dltimas consequéncias, além do que, o tedrico do nazismo Carl Schmitt
(2006, p. 230-231) sustentava que a democracia perfeita seria a democracia homogenia, onde
todos pensariam nos mesmos moldes e o diferente seria considerado inimigo e poderia até ser
exterminado a fim de garantir a democracia. A norma € o mecanismo de homogeneizar toda a
sociedade, mas ndo excluindo o diferente, mas o corrigindo/adestrando/domesticando, de
preferéncia de forma “humana” (com roupagem dos direitos humanos e fundamentais).

Este ato de comparacdo, de constatacdo dos desvios, das anormalidades, se dd com
base no exame, que se utiliza dos outros dois mecanismos — a vigilancia hierarquizada e a

san¢do normalizadora.

O exame combina as técnicas da hierarquia que vigia e as da sancdo que
normaliza. E um controle normalizante, uma vigilincia que permite
qualificar, classificar e punir. Estabelece sobre os individuos uma
visibilidade através da qual eles sdo diferenciados e sancionados. E por isso
que, em todos os dispositivos de disciplina, o exame € altamente ritualizado.
(FOUCAULT, 1997, p. 164)

Portanto, o individuo € um produto do conhecimento que fazem sobre ele, produto da
vigilancia, da san¢do e do exame, ou seja, um produto das técnicas disciplinares, técnicas
estas que sdo utilizadas pelo Estado, por meio da forma juridica, com o objetivo de controlar

os individuos e concretizar 0s seus interesses.

O exame é o recurso que, pelas técnicas de notacdo, de arquivo e de
organizacdo de informacdes sobre os individuos inseridos num contexto
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disciplinar, possibilita a formacdo de um dominio de saber ligado a forma
institucional em questdo. A transformacio da individualidade em um “caso”
(registrado, arquivado), fazendo-a entrar num campo documentério, permite
a elaboracdo de saberes constituidos a partir das constantes e varidveis
reconhecidas nos conjuntos das individualidades. (FONSECA, 2012, p. 175)

No Direito sempre se buscou, com base em um “discurso verdadeiro”, a aceitacao
social das decisdes proferidas pelo Estado, o objetivo de se buscar a aceitacdo é que a
sociedade seja um corpo social docil que aceite as imposi¢des de vontades, mantendo o

exercicio de governo.

em vez de orientar a pesquisa sobre o poder para o ambito do edificio
juridico da soberania, para o ambito dos aparelhos de Estado, para o ambito
das ideologias que o acompanham, creio que se deve orientar a andlise do
poder para o ambito da dominagdo (e ndo da soberania), para o ambito dos
operadores materiais, para o ambito das formas de sujei¢do, para o ambito
das conexdes e utilizacdes dos sistemas locais dessa sujeicdo e para o
ambito, enfim, dos dispositivos de saber. (FOUCAULT, 1999, p. 40)

A pesquisa sobre o poder ndo precisa se pautar apenas no conceito de soberania, mas,
também, na andlise dos mecanismos de dominacdo, pois a soberania se apropria desses
mecanismos para fazer valer seus interesses. Dessa maneira, em um estudo acerca do poder,
devem ser analisados os dispositivos de saber e as técnicas e taticas de dominacao, uma vez
que estes agem sobre toda a sociedade, moldando cada individuo de forma singular,

formando, desta forma, uma sociedade disciplinar.

Historicamente, para Foucault, “sociedade disciplinar” é o nome que pode
ser dado as sociedades ocidentais modernas (séculos XIX e XX). Elas se
caracterizam pela formacgdo de uma rede de instituicdes no interior das quais
os individuos sdo submetidos a um sistema de controle permanente. Esse
tipo de sociedade é que ird permitir a fixagdo dos individuos aos aparelhos
produtivos em funcionamento num modo de producdo capitalista.
(FONSECA, 2012, p. 163)

O poder € exercido por um direito da soberania — mas, ndo somente — com base nos
mecanismos de disciplina. O discurso — a produc¢do do saber —, da disciplina ndo deriva
exclusivamente da teoria da soberania, do discurso juridico, constroem um discurso proprio
na qual a no¢do de soberania apenas se apropria desta verdade construida por este discurso

como forma de autorizar, justificar, o exercicio de sua dominagao.

O discurso da disciplina € alheio ao da lei; € alheio ao da regra como efeito
da vontade soberana. Portanto, as disciplinas vao trazer um discurso que serda
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o da regra; ndo o da regra juridica derivada da soberania, mas o da regra
natural, isto é, da norma. Elas definirdo um cédigo que serd aquele, ndo da
lei, mas da normalizagdo, e elas se referirdo necessariamente a um horizonte
tedrico que ndo serd o edificio do direito, mas o campo das ciéncias
humanas. (FOUCAULT, 1999, p. 45)

Portanto, o modelo da disciplina é diverso do modelo da legalidade. A disciplina se
exerce de forma dissipada na sociedade, a partir das instituicdes de sequestro, o exercicio de
vigilancia, de san¢do normalizadora e de exame se exerce por toda a rede social, ao passo que
o modelo da legalidade o soberano que decide sobre aquilo que € permitido e aquilo que €
proibido.

3

A disciplina é definida por Foucault como “uma anatomia politica do
detalhe”. “Anatomia politica” no sentido em que o corpo € que se constitui
no principal alvo de um investimento politico realizado por uma séria de
mecanismos. E tal anatomia politica pode ser considerada uma anatomia do
“detalhe”, porque os mecanismos que a compdem tém seu ponto de
aplicagdo nas minucias e sutilezas da existéncia fisica dos individuos. O
estudo sobre as disciplinas serd, segundo Foucault, necessariamente um
estudo sobre os corpos investidos capilarmente pelo poder. (FONSECA,
2012, p. 170)

A disciplina molda, normaliza, adequa, adestra, cada individuo de forma singular.
Ap6s os dois modelos — legalidade e disciplina — surge um terceiro modelo que une elementos
da legalidade e elementos da disciplina para criar um instrumento de regulamentacdo
previdencidria da populacgdo a partir do dispositivo de seguranca.

A partir do século XVIII-XIX, emergindo da sociedade da disciplina, Foucault
diagnostica o aparecimento de uma nova tecnologia de poder politico que denomina biopoder,
que tornar-se-a caracteristico da politica contemporanea, consequentemente, aparece O
conceito relacionado de biopolitica, uma dindmica de poder politico cuja atuacdo incide sobre
os corpos individuais e o registro da vida das populacdes, colocadas dentro dos cdlculos
gerenciais e economicos das politicas administrativas, o que se verifica como parte da riqueza
das nacdes. (GIACOIA JUNIOR, 2015b, p. 09)

Essa nova (bio)tecnologia do poder ndo atua apenas sobre os corpos dos individuos
de maneira individual para maximizar a potencialidade de cada um visando o adestramento
como na disciplina, possui uma atuacao geral, sobre toda a populagdo, exerce uma gestao de
toda a populacdo, sendo esta concebida como uma riqueza do Estado que terd de governar
para fazer bom uso para maximizar suas for¢as e nessa tecnologia a forma juridica serd
exercida a partir do modelo da norma.

A norma aperfeicoa o sistema da legalidade e da disciplina, incorpora os dois

modelos e atua paraa regulamentagao da vida, para gerir a vida em sociedade. A norma possui
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o carater de obediéncia derivado do modelo da legalidade oriunda da vontade soberana,
possui o cardter de maximizar o rendimento individual a parte do cardter comparativo e insere
a vida da populagdo em seu exercicio como forma de gestdo social a partir do conhecimento
cientifico.

Os mecanismos de dominagdo sdo exercidos pelo direito. A (a)normalidade da vida
da populacdo é medida a partir da norma juridica. Ao legitimar o direito com o monopdlio da
razdo de Estado, considerd-lo como um dogma, uma necessidade para a vida em sociedade,
estd, na verdade, legitimando as relacdes de dominagdo, seja em uma monarquia absolutista
ou em uma democracia liberal.

Independente da concepgdo utilizada para legitimar a produ¢do do conhecimento,
enquanto este for um instrumento para o exercicio do poder e atuar mediante a relagdo poder-
saber, o conhecimento serd utilizado para legitimar a forma juridica normalizadora — que
necessita de um conhecimento legitimador para exercer o dever de obediéncia — e estard

legitimando os mecanismos de dominagdo sobre os sujeitos de direito.

Os cursos biopoliticos — Defender a sociedade; Seguranca, territorio e
populagcdo e Nascimento da biopolitica— podem ser considerados, em seu
conjunto, como uma genealogia da racionalidade politica moderna, na qual
Foucault mostra como o exercicio do poder politico no contexto da
estatalidade transcende os limites do dispositivo soberano. Com efeito, o
funcionamento do poder politico ndo se reduz aos mecanismos juridicos
pelos quais a lei se formula e se aplica; é exercida, também, por meio dos
dispositivos do poder disciplinar e dos dispositivos de seguranca que
descrevem o funcionamento do biopoder. Retomando uma férmula cldssica,
poderia ser dito, entdo, que o exercicio moderno do poder politico ndo
consiste simplesmente em reinar, em estabelecer leis gerais, mas sobretudo
em governar, em conduzir as condutas individuais e coletivas. (CASTRO,
2014, p. 124-125)

Os mecanismos de poder consistem em praticas de governo, de controle da
populacdo, o juridico é um instrumento para guiar as condutas individuais e coletivas, ndo ha
como desvincular o juridico do politico e o politico do juridico. Foucault ndo sustenta que a
sociedade era disciplinar e depois passou a ser biopolitica, mas que sao mecanismos
diferentes do poder e que podem exercer simultaneamente na sociedade. A fim de analisar o
governo sobre as condutas Foucault parte da andlise do poder pastoral, até devido a relagcdo
etimologica entre lei (nomos) e pastor (nomeus). “Em relacdo as formas politicas da
Modernidade, a tese foucaultiana consiste em sustentar que as praticas do poder pastoral

constituem um prelidio da governamentalidade”. (CASTRO, 2014, p. 127).
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O biopoder consiste em um exercicio positivo sobre a vida da populacgdo,
viabilizando a mais-vida, um processo de geréncia, de valorizacdo, da vida A norma nao é
mais um outro nome para regra, mas o mecanismo de comparacdo para valoragdo dos
individuos, a norma serve como forma de medida dos individuos. A norma € um principio de
comparacdo, uma medida comum, um equivalente geral, todas as condutas da populacdo — por
mais discreta e minuciosa —, sdo compardveis em relacio a norma e, consequentemente,
valoradas. A nocao de norma pode ser extraida dos escritos de Georges Canguilhem sobre “O
normal e o patolégico”. A comparabilidade da norma no biopoder diverge da comparabilidade
da norma na disciplina por um critério quantitativo, na disciplina se compara de forma
individual ao passo que no biopoder hd um aperfeicoamento e a comparagdo passa a ser de
forma coletiva, pelo corpo populacional, por politicas de massa e ndo mais individuais.

A norma possui a fun¢do de servir a seguranca da populacao, sendo uma institui¢ao
de segurancga social. Assim a nocdo de “risco” € igualmente importante para a estrutura e
utilizacdo da norma, a categoria do risco ird determinar tudo aquilo que prejudica a seguranca
da populacdo e que devera ser combatido/corrigido para se adequar a norma. Os dispositivos
de seguranca atuam sobre o risco. Ocorre que, ndo hd risco em si mesmo, um risco por
natureza, o risco precisa ser inventado, algo (artificial) precisa dizer o que € risco € o que ndo
€, esse algo serd a razdo governamental, a razdo cientifica das ciéncias humanas e da
economia politica.

A seguranga da populacdo nao consiste em exterminar da sociedade as doencas, as
faléncias, os processos, a mortalidade, etc., mas tornar esses elementos em parametros
aceitdveis para a sociedade e para a racionalidade cientifica das ciéncias humanas, por
exemplo, da economia politica. Os mecanismos de seguranca nao atuam sobre as causas, mas
apenas aos resultados, atua sobre a quantidade de fatos, atuam sobre o que é recorrente, nao
buscam a alteracdo do porqué de ser assim. Portanto, risco estard sempre atrelado a nogao de
coletivo, de quantidade de fatos sobre a populacdo, nunca de forma individual. Por exemplo,
uma politica de seguranga em relagdo a dengue, ndo busca exterminar a dengue, mas apenas
administrar, a fim de evitar que se torne uma epidemia, manter a dengue em patamares

aceitdveis, em uma quantidade que ndo gera desconforto social.

Com efeito, o risco é ao mesmo tempo calculdvel e colectivo. Um implica o
outro. Se o acidente enquanto dano, infelicidade e sofrimento é sempre
individual, se toca a um por exclusdao do outro, o risco de acidente, por seu
lado, diz respeito a uma popula¢do. Nao hd, a bem dizer, risco individual,
sem o0 que a seguranca se transformaria em aposta ou insensara obstinacao.
Nao hd risco que nao seja social. Com efeito, € somente por sobre a extensao
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de uma populagdo inteira que o risco se torna calculdavel. (EWALD, 2000, p.
96)

O risco é calculavel a partir da nocdo de coletivo, a populagdo é para a
governamentalidade uma riqueza do Estado, assim os dispositivos de seguranca protegem esta
riqueza, a seguranca € necessdrio para se ter mdo de obra, individuos que promovam a
maximizacdo das forcas do Estado. S6 € possivel averiguar o risco a partir da nog¢do de
populacdo e assim pressupde que todos os individuos que compde a populagdo e todos os
elementos que se relacionam com a populagdo podem ser afetados, podem ser objetos de
incidéncia do risco que abalaria a ordem desta riqueza estatal, e, consequentemente, todos os
individuos e elementos que se relacionam com a populacdo, serdo igualmente fatores de
riscos.

O risco decorre de uma pratica da norma, de um exercicio da medida comum, a partir
da comparagdo, o exercicio da norma faz surgir o risco e assim o objeto no qual o governo
deverd agir para corrigir e garantir a seguranca da populagdo, garantindo a organizacdo, o
funcionamento e a regulacdo dessa riqueza. A sociedade se torna objetiva, comparavel,
calculdvel, toda a técnica da razdo governamental consiste em, a partir da comparacao, tornar
a sociedade objetiva, conforme os ditames da racionalidade dominante.

O direito no Estado contemporaneo é uma instituicio de governo, um aparelho
estatal, uma institui¢cdo que por meio da norma mede os individuos e atua sobre eles a fim de
garantir a seguranca de toda a populacdo, se um individuo age de forma a ser um risco a
populacdo a institui¢do juridica atua sobre ele. A norma torna todos os individuosiguais, torna
possivel a comparacdo entre cada individuo, pois a norma fornece a medida, o equivalente
geral de toda a vida da populacao.

Assim, o procedimento normativo possui o esquema da vigilancia das disciplinas
para averiguar a conduta de cada um, possui o esquema probabilista das segurancas a fim de
evitar o risco a riqueza do Estado e o esquema comunicacional que relaciona todas as
institui¢des de exercicio do poder politico de governo. A norma na biopolitica € um
aperfeicoamento da norma do exercicio disciplinar.

A presenca de um soberano ja ndo € mais necessdria no governo, pois a norma que
ird servir de medida das condutas, sem precisar ser imposta, apenas € observada devido a sua
racionalidade cientifica. Por ser cientifica a populacdo se submete a sua medida, pela
racionalidade e ndo por ter sido posta pela autoridade de um soberano.

A norma como instrumento da razdo de Estado faz com que apareca a racionalidade

todos os desvios e diferencas sociais, fazendo com que o Estado saiba onde deve atuar para
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manter a ordem e maximizar sua forca. A ordem € tida como aquilo que mantém o equilibrio
social, deriva diretamente do equilibrio europeu do Estado de policia, a norma que ird se
adapta a realidade para adaptar a realidade, nunca serd um universal, mas sempre buscard o
equilibrio das relacdes sociais. A noc¢do de equilibrio inerente a norma evidencia a
importancia da nocdo de “média” para a atuacdo da norma, para a constru¢do da curva de
normalidade, dos pardmetros de normalidade.

As condutas humanas em sociedade sdo valoradas a partir da norma, nio existe
doente, trabalhador, pai, empregador, por si, mas, somente, a partir da norma, da valoracao
normativa que qualifica determinadas condutas e assim mede e estabelece se estd adequada
para os padrdes de pai, de trabalhador, de doente, de empregador, se o individuo ndo estiver
devera ser corrigido.

Nesse sentido, a concepg¢do de sujeito de direito € um meio para o Estado atingir seus
fins, para isto o Estado precisa construir um sujeito ddcil politicamente para que ndo se rebele,
ndo se revolte, ndo resista ao poder, aceite a regulamentacdo, a vigilancia, o treinamento, a
utilizagdo e a puni¢do. O Estado moderno ndo tem como objetivo expulsar o individuo,
impedir suas atividades, pelo contrdrio, precisa deste individuo para a concretizacdo de
objetivos econdmicos. Dessa forma, o exercicio governamental ndo deve mais estar
preocupado em “fazer morrer e deixar viver’, mas sim em “fazer viver e deixar morrer’.
Fazer o individuo viver para que seja um instrumento, uma riqueza, do Estado para tornar

possiveis os interesses econdmicos do Estado.

E eu creio que, justamente, uma das mais macigas transformagdes do direito
politico do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em substituir, mas em
completar esse velho direito de soberania — fazer morrer e deixar viver —
com outro direito novo, que nao vai apagar o primeiro, mas vai penetra-lo,
perpasséd-lo, modificd-lo, e que vai ser um direito, ou melhor, um poder
exatamente inverso: poder de “fazer” viver e de “deixar” morrer. O direito
de soberania €, portanto, o de fazer morrer ou de deixar viver. E depois, este
novo direito é que se instala: o direito de fazer viver e de deixar morrer.
(FOUCAULT, 1999, p. 287)

O poder € exercido sobre a vida, mas agora em outra perspectiva, ndo mais a de

o ” e . . . s
fazer morrer”, mas o da utilizacdo dessa vida, o controle minucioso sobre a vida, a sujeicdao
dos corpos aos interesses do Estado, a fim de produzir um corpo para a forca de trabalho, que
possa ser utilizado, transformado e aperfeicoado. O corpo € identificado como o alvo do poder
e ha uma forte atencdo do poder soberano no que se refere aos corpos, pois “corpo que se
manipula, se modela, se treina, que obedece, responde, se torna habil ou cujas forgas se

multiplicam” (FOUCAULT, 1997, p. 125).
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A sociedade contemporanea ¢ uma sociedade de vigilancia, de regulamentacdo, de
previdéncia, pois determina a norma, determina o “normal”, estabelece como cada um deve
agir e vigia a conduta a fim de corrigir as “anormalidades”, ou seja, o “normal” ou o
“anormal” nao € natural, mas uma invencdo social, inven¢do que possui forca, possui um
dever de obediéncia, legitimada com base em uma racionalidade cientifica.

Libertar a sociedade contemporanea da incidéncia dos mecanismos de poder deve,
necessariamente, passar pela libertagao do direito do modelo da norma, da regulamentagao,
necessario se faz pensar um uso alternativo do direito, onde o direito ndo seja um instrumento
da razdo de Estado, mas um instrumento da sociedade para questionar o modo de ser
governado.

O processo de contraconduta deve levar em consideracdo as particularidades de cada
exercicio do poder, portanto, o poder da forma que é exercido no Brasil ndo € o mesmo da
Europa, cada local possui sua particularidade e cada luta deve ser em face das particularidades
positivas de cada exercicio do poder. Sendo assim, ndo hd uma luta generalizada, uma luta
contra todo e qualquer exercicio do poder, a luta é diferente em cada localidade, em cada
momento de exercicio do poder. A luta € particular, ndo universal.

Assim, deve se analisar o exercicio do direito com seu conjunto de aparelhos,
instituicdes e regulamentos que o aplicam, em cada momento e em cada localidade, isso para
constatar a presenca do poder no direito e viabilizar a libertagdo do direito para utiliza-lo
como forma de contraconduta, como resisténcia a razdo de Estado, ou seja, em oposi¢do ao

modo de ser governado.

Na medida em que tal imagem [do direito como prética de resisténcia aos
mecanismos da normalizacdo] remete para a possibilidade de um direito que
consistiria numa oposicdo a forma do direito referida simultaneamente ao
principio da soberania e aos mecanismos de normaliza¢do, na medida em
que essa imagem comporta a ideia de uma resisténcia aos mecanismos de
normalizacdo, ela deve ser procurada em praiticas que, de algum modo,
expressem uma atitude critica. Em outras palavras, a imagem de um direito
novo, em Foucault, deve ser procurada em préticas que expressem atitudes
que se constituam numa forma de oposicdo a submissdo dos individuos e dos
grupos as artes de governar apoiadas nos mecanismos de normalizagao.
(FONSECA, 2012, p. 262-263)

O diagnéstico realizado por Foucault quanto aos modelos de exercicio do direito nos
permite pensar um uso alternativo do direito de forma engajada e critica a fim de evitar
relacdes de poder, a fim de alterar a forma de ser governado, portanto, o uso do direito como

contraconduta.
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Dever-se-a resgatar as teorias criticas do exercicio do direito a fim de se utilizar o
direito para questionar o modo de ser governado, ou seja, usar o direito de forma critica, com
coragem. O direito a servico da sociedade engajada e consciente como instrumento de
desativacdo das relagdes de poder.

Diego J. Duquelsky Gomez (2001) faz um panorama das principais teorias
alternativas do direito na América latina, tendo como as principais correntes: o uso alternativo
do direito; o positivismo de combate; o pluralismo juridico e; novo senso comum e
democracia radical. A partir dessas concepcdes criticas do Direito, podemos, recorrendo as
construgdes tedricas de Foucault e com alguns principios do movimento do direito alternativo,
pensar um uso do Direito como contraconduta ao Estado contemporaneo, a pratica de
exercicio do poder da soberania politica na realidade positiva do Brasil. Pensar um novo uso
alternativo do direito, livre da relacdo de soberania e de disciplina, um uso que viabiliza a
ruptura com os sistemas de poder.

As teorias criticas do direito comportam diversas vertentes, no Brasil estdo presentes
no movimento alternativo do direito. A teoria critica do direito pode ser pensada a partir de
Foucault, portanto, critica aqui serd pensado nos moldes de Foucault como um exercicio
corajoso de contraconduta para alternar o modo de ser governado, utilizando para isso do
direito, do discurso do direito, em face do modo de ser governado com o intuito de resistir a
incidéncia do poder.

Toda a teoria critica do direito estd ligada ao ambito mais popular de uso, constru¢ao
e protecdo do direito, refutando a tese do monopdlio estatal do fendmeno juridico. Assim, a
educagdo conscientizadora € fundamental para viabilizar o uso alternativo do direito como
instrumento critico de toda a sociedade, uma ferramenta a disposicao de toda sociedade para
questionar o modo de ser governado. Todo e qualquer individuo pode suscitar o discurso do
direito para nao querer ser governado de tal forma, esse exercicio do direto “representa muitas
vezes um enfrentamento e até a propria negacao do direito vigente” (GOMEZ, 2001, p. 10).

Os “novos movimentos sociais” (NMS) apresentam como dilema a reivindicacdo da
subjetividade acima da cidadania, o individuo acima do sujeito de direito, a liberdade acima
da dominagdo, portanto, uma reivindicagdo de um individuo emancipado/liberto do controle
do direito em face de um sujeito que deve obediéncia ao direito. Consiste em um uso do
direito em face da obediéncia e ndo a constru¢do de uma melhor obediéncia, de uma melhor

salvacdo via forma juridica estatal.
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A utilizacdo critica do direito pressupde uma coragem de enfrentamento, essas
atividades sdo — a partir de um enfoque meramente normativista — geralmente qualificadas
como préticas ilegais.

As teorias criticas geralmente se aproximam mais das concep¢des marxistas,
Foucault ¢ um grande conhecedor das obras marxianas e marxistas, tendo sido filiado ao
partido comunista franc€s por trés anos, mas podemos pensar em uma concep¢do juridica
mais nos moldes foucaultianos a fim de viabilizar a resisténcia ao exercicio do poder.
Levando em consideragao as criticas foucaultianas formuladas aos marxistas, principalmente
quanto a analitica dialética da realidade e do poder, nada impede a comunicacdo da teoria
critica com as concepcdes foucaultianas, estas podem ser até mesmo utilizadas para o
aperfeicoamento da prética social do uso alternativo e critico do direito.

O movimento alternativo do direito desenvolvido no Brasil possui diversas vertentes,
mas todas sdo construidas, principalmente, a partir da advocacia popular, um exercicio do
direito mais préximo ao povo, mais proximo ao individuo, questionando diretamente as
imposicoes do sistema normativo, o induzimento de conduta e a violéncia institucionalizada
exercida a partir do direito estatal.

O “uso alternativo do direito” € a vertente do movimento do direito alternativo que a
partir do proprio direito vigente detecta suas contradicdoes, ambiguidades e lacunas para
utilizar o direito, exercer o direito, de uma forma mais técnica. “Entre os prestigiosos
integrantes deste movimento destacam-se autores como Pietro Basrcellona, Luigi Ferrajoli,
GiusepeCoturri, Salvatore Senese, VicenzoAccattatia, Domenico Pulitano, Francesco
Misiani”. (GOMEZ, 2001, p. 13).

Essa corrente do movimento alternativo vale-se da hermenéutica juridica para,
conforme o ordenamento vigente, alterar o modo de ser governado. A atitude critica se da
dentro do direito estatal vigente, buscando que os efeitos das disposicdes normativas sejam
mais democréticas. Por exemplo, a partir da hermenéutica, aplicar uma interpretacdo mais
extensivas as normas garantidoras de direitos e interpretacdo mais restritiva em face das
normas punitivas. Visando sempre favorecer o mais subordinado em relacdo a incidéncia do
poder.

Pelo fato dessa corrente estar vinculada ao direito vigente, possui como &drea de
atuacdo o campo das “fontes do direito”, visando conceder uma abertura mais democratica as
fontes do direito, se trabalha com o direito vigente, quanto mais democratico for o direito

vigente, mais facil serd o uso alternativo do direito.
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A vertente do “positivismo de combate” possui como um de seus principais
expoentes Miguel Pressburguer, corrente que visualiza as disposi¢des normativas como
legislagdo simbdlica, ou seja, os direitos e garantias estdo apenas positivados, reconhecidos,
mas ndo sao aplicados, nao sdo efetivados, concretizados, na sociedade. “O direito positivo
deverd ser utilizado, com o apoio da mobilizacdo popular, como instrumento de combate”
(GOMEZ, 2001, p. 14), de combate a racionalidade governamental, utilizando o direito para
garantir a subjetividade dos individuos a partir das préprias disposicdes positivadas, como o
direito a liberdade.

Esta corrente sustenta a execucdo imediata dos dispositivos constitucionais e
internacionais, visa a efetivacdo dos direitos humanos e fundamentais, questiona o modo de
ser governado para ser governado com direitos historicamente conquistados e reconhecidos
mediante muita luta social. O exercicio politico estaria limitado pelos direitos humanos
fundamentais. Estes direito seriam uma protecdo a subjetividade do individuo, uma esfera
minima de direitos onde a razdo de Estado ndo poderia atingir. A atuacdo dos poderes estaria
limitada pela Constitui¢ao e pelos Tratados Internacionais, o juiz ndo estd mais subordinado a
lei, mas subordinado aos direitos humanos e fundamentais, devendo ser papel deste
resguardar a subjetividade blindada pelos direitos fundamentais e humanos, protegendo da
incidéncia do poder.

O “pluralismo juridico” possui como um dos seus principais expoentes Boaventura
de Sousa Santos, “postula-se que o Estado ndo € o tnico sujeito criador de normas juridicas.
A sociedade gera suas prdprias normas e este direito ndo deve ser considerado inferior ao
direito estatal”. (GOMEZ, 2001, p. 115) Portanto, vincula-se diretamente com as fontes do
direito, sustentando a necessidade da criacdo do direito pelo povo, ndo apenas pelo Estado,
um direito social que se insurge em face do Estado, limitando, negando e recusando-o.

Essa vertente € a que se situa mais a margem do direito vigente, a margem do
sistema, a producdo do direito se dd pelos movimentos sociais, ndo pelo direito estatal.
Combate diretamente o monopdlio de produgdo e aplicacio do direito, visa uma
regulamentacgdo social que venha do préprio seio social, que os sujeitos sejam criadores de sua
regulamentacdo, de seu governo, do exercicio politico.

Dentro da vertente do pluralismo juridico temos o Direito Achado Na Rua como um
movimento de atitude critica do fend6meno juridico. O Direito Achado Na Rua é uma
investigacao tedrica promovida pelo pesquisador brasileiro Roberto Lyra Filho e atualmente,
apo6s sua morte, liderado pelo pesquisador José Geraldo de Souza Junior, ambos vinculados a

Universidade de Brasilia (UNB). Esta concepcdo tedrica preza por ser uma “ideia em
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movimento”, uma ideia sem compromissos, um oOrganismo Vvivo, uma proposta sem
pretensdes de solucionar os todos os problemas da sociedade, mas visando eliminar todas as
relacdes de dominacdo e sujei¢do, objetivando transformar a realidade para diminuir as
relacdes de poder.

O termo “rua” do Direito Achado na Rua remete-se a nocdo de direito derivada dos
espacos publicos como espacos de conscientizagcdo, de participacdo politica, de engajamento
social. Por isso, a necessidade dos individuos se governarem e cuidarem de si para
participarem de forma engajada e consciente no espago publico.

Os movimentos sociais e a participacdo de advogados populares sdo de extrema
importancia para a configuragdo do Direito Achado Na Rua, visando a constru¢do de novas
categorias juridicas, novos usos do juridico, até mesmo usando o direito contra o direito.

O Direito Achado Na Rua visa interagir com o homem moderno a fim de “restituir a
confianca de seu poder em quebrar as algemas que o aprisionam nas opressoes e espoliacdes
que o alienam na Histdria, para se fazer sujeito ativo, capaz de transformar o seu destino e
conduzir a sua prépria experiéncia na direcdo de novos espacos libertadores”. “o Direito ndo
¢; ele se faz, nesse processo histérico de libertacdo — enquanto desvenda progressivamente os
impedimentos da liberdade ndo lesiva aos demais. Nasce na rua, no clamor dos espoliados e
oprimidos”, até se consumar, pela mediacdo dos Direitos Humanos, na “enunciacdo dos
principios de uma legitima organizacdo social da liberdade”. O Direito Achado Na Rua visa
promover ‘“experiéncias populares emancipatérias de criagdo do Direito”. Sendo uma
concepcdo riquissima de desenvolvimento tedrico e praticas emancipatdrias, uma teoria
brasileira e engajada.

A perspectiva de uma ‘“democracia radical” é a vertente mais contemporanea do
movimento do direito alternativo. Esta perspectiva possui como premissas: a critica ao
monopdlio estatal do direito; a diferenciacdo interna do direito; descanoniza¢do do direito
estatal; o fim do fetichismo juridico e; a dialética entre desterritorializacdo e
reterritorializacdo. (GOMEZ, 2001, p. 104-105).

A critica ao monopdlio estatal do direito deveria ser fundamental em todas as
vertentes do direito alternativo, apenas no “uso alternativo do direito” que esta no¢c@o nao se
faz tdo presente, se o Estado € controlado por uma racionalidade, se o direito for
exclusivamente estatal, serd apenas mais um mecanismo da razdo de Estado para propagar
relacdes de dominacdo e de sujeicdo, por isso a necessidade de questionar, de criticar, o

monopdlio estatal do direito, abrindo as fontes do direito em face de perspectivas sociais.
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A diferenciagdo interna do direito consiste em alterar as classificacdes classicas do
direito, como direito objetivo e subjetivo, direito publico e privado, direito fundamental e
social, para classificacdes criticas conforme a burocracia, a violéncia, a heteronomia, a
inscricdo da vida, o modo de ser governado, etc., permitindo classificacdes critica e um
melhor desvelamento do real exercicio do direito.

A descanonizacdo do direito estd diretamente relacionada com a no¢do de Agamben
de “profanacao”, além de que se for sacralizar algum direito que seja os emergentes de lutas
sociais.

O fim do fetichismo juridico € utilizar o direito em face de pequenas revolucdes,
assim como hd toda uma microfisica do poder, ha as microrevolugdes a partir do direito.
Excluindo a concepcao classica de que ou ha revolugdo global ou ndo, mas aqui em cada
exercicio do poder incidir uma revolugao para quanto aquele poder especifico ser dissolvido.

A dialética entre territorializacdo e retorritorializagdo envolve a discussdo acerca do
desaparecimento da no¢do de Estado-nagdo para a concepc¢do de globalizacdo, a fim de
garantir as identidades regionais e locais e que se lute em face do exercicio do poder, onde
quer que esteja se exercendo.

Assim, verifica-se, que todas as vertentes do direito alternativo sdo exercicios de
contraconduta ao modo de ser governado, pois questionam a pritica governamental e visam a
transformacdo desta prética para ser governado de modo diverso.

Toda pratica de contraconduta ao governo contemporaneo deve ser fomentada, é
urgente a necessidade de resgate da subjetividade, da vida que estd inserida no governo.
Precisa-se pensar um novo uso do direito, mas ndo um que nunca existiu, mas inspirado no
seu uso de limitagdo ao poder, um direito de oposicdo, de limitacdo, negacdo, ao governo
contemporaneo, um direito que sirva de limite externo a razao de Estado.

O novo direito foucaultiano pode ser entendido como uma forma nova de se olhar o
fendmeno juridico (positivismo critico), também como um novo uso do direito, utilizar o
direito contra o direito, utilizar o direito para ndo querer ser governado daquela forma, para
inverter os polos da soberania, ter um direito que venha da sociedade, a constru¢do de um
direito social. Este novo direito ndo precisa ser um direito inédito, um uso inédito, mas um
direito — um uso do direito — diverso do atual.

O monopdlio de produgdo e aplicacdo juridica por parte do Estado ndo é algo
inerente ao direito, mas uma pratica moderna, o novo direito pode ser um resgate de um
direito proveniente da sociedade civil, ndo uma sociedade civil homogénea, mas uma

sociedade civil pluralista, consciente, critica.
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Pelo fato de ser um direito social, um direito que venha da sociedade civil,
precisamos — devido ao local da presente pesquisa — pensar um direito proprio para a
realidade da sociedade brasileira, um direito social brasileiro, pensado para a pluralidade
social do Brasil e ndo uma forma juridica importada. Ocorre que, os préprios pensadores
brasileiros sdo renegados pelas pesquisas no Brasil.

O uso do direito na realidade brasileira deve ter como méxima questionar o modo de
ser governado, deve ser um uso critico, um uso que busca desativar o exercicio do poder, um
uso para tornar a realidade brasileira uma realidade que questiona a dominagdo e a sujeigao,
uma realidade onde os individuos sdo sujeitos de si proprio, onde os individuos que decidem

sobre si, sobre sua subjetividade.



136

CONSIDERACOES FINAIS

A realidade pode ser analisada por diversos métodos. Michel Foucault analisa a
realidade a partir do método genealdgico a fim de elaborar uma ontologia do presente
diagnosticando a presenca de relacdes de dominagdo e sujei¢do e, assim, tornar possivel o
questionamento dessas relacdes inviabilizando futuras incidéncias dessas relacdes no corpo
social.

As relagdes de dominacdo e sujei¢do incidem diretamente no corpo dos individuos,
de forma individual e coletiva, exterminando sua subjetividade, transformando-o em um
produto da relacdo entre poder e saber. Portanto, diagnosticar as relacdes de poder é
fundamental na sociedade, pois desvela os exercicios que corrompem a subjetividade do
individuo, mostrando em face do que a sociedade deve se organizar para lutar para permitir
que os individuos sejam donos de si mesmos e determinem suas condutas e ndo deixar o
governo dos individuos, o0 modo de ser e agir, com um poder externo que atualmente consiste
em uma racionalidade neoliberal que incide o poder sobre os individuos para torna-los apenas
um instrumento para a concretizacdo dosobjetivos do capitalismo.

A utilizacdo do método genealdgico nos permite lutar em face do poder, resistir em
face do modo de ser governado e, consequentemente, construir uma sociedade liberta das
relacdes de dominagdo e que a prépria sociedade determine, de forma auténoma, o modo de
ser governado, por quem, por quais meios, por quais motivos e para tais objetivos.

A resisténcia se faz urgente, pois quanto mais o poder se aperfei¢oa, quanto mais o
poder incide na sociedade, mais o individuo perde sua subjetividade e mais dificil serd
desconstruir as préticas de dominagdo, pois estas estardo sofisticadas e os individuos mais
dificeis de serem despertados para a necessidade e coragem da resisténcia a partir da atitude
critica.

Ocorre que, para resistir € preciso saber sobre o que se deve resistir e isto s6 €
possivel com uma cautelosa e minuciosa andlise da realidade positiva, andlise esta possivel a
partir da genealogia. Apds a verificagdo da incidéncia do poder, este conhecimento produzido
genealogicamente deve ser transmitido para toda a sociedade a fim de conscientizar os
individuos para a necessidade do esclarecimento, da libertacdo, da autonomia.

O percurso metodoldgico de Michel Foucault nos permite constatar a presenca de um
positivismo critico em suas reflexdes e a partir desta constatagdo poder-se-a refletir sobre a
estruturacdo do ensino como forma de propagar a atitude critica do intelectualpara toda a

sociedade.
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O positivismo critico esta diretamente atrelado com a filosofia e a histéria, sendo um
método de investigacao historico que reconstréi o significado histérico a partir dos saberes,
dos discursos, sujeitados, pois parte da premissa que nao ha saber supra-histérico, nao ha uma
esséncia na histéria que determina seu vir-a-ser, pelo contrario, entende-se que a histéria €
construida discursivamente, mas pelos vencedores, portanto, pretende-se como atitude critica
resgatar o discurso dos vencidos para construir o significado histérico também a partir da
visao de mundo dos vencidos e assim trazer a luz o exercicio do poder utilizado para tecer a
malha histérica. Além de resgatar os saberes sujeitados o positivismo critico analisa apenas os
acontecimentos ocorridos, ndo recorre a nenhum suporte metafisico ou transcendental.

Ocorre que, para a compreensdo da atualidade, do sujeito na modernidade, se faz
necessario compreender o exercicio politico, pois todas as relacdes de governo se diao dentro
da estrutura de um Estado, uma vez que hd governo em todas as institui¢des como a familia,
hospital, escola, fdbrica, entre outras, mas todas estdo introjetadas em uma estrutura de
governo de Estado.

Assim, ao analisar o exercicio politico na modernidade temos como principais
paradigmas de exercicio do governo na modernidade o modelo pastoral, omodelo
diplomético-militar, o modelo do Estado de Policia e por fim o modelo da biopolitica. A
passagem da predominancia de um paradigma ao outro decorre, também, de acontecimentos
histéricos que tornaram necessarios as alteragdes de paradigma para possibilitar o melhor
controle e sujei¢ao dos individuos. Assim, ao compreender o exercicio politico também se
compreende a racionalidade que estrutura o exercicio das relagdes de dominacao e sujei¢ao e
compreendendo esta racionalidade as praticas de resisténcia, de contraconduta, se tornam
mais efetivas, tendo como objetivo a alteracio do modo de ser governado, libertando a
sociedade da sujeicao.

O Direito possui relacdo direta com o exercicio politico, podendo ser utilizado a
favor da relagdo de dominagdo ou como mecanismo de resisténcia, uma vez que a concepgao
sustentada é uma concep¢do meramente nominalista de Direito, onde Direito é apenas um
nome que qualifica condutas, o que faz o Direito ser um mecanismo de dominacdo ou de
emancipagdo € o seu uso. Por isso, necessario o diagnostico sobre o Direito para constatar a
presenca das relacdes de dominag@o em seu exercicio e combater este poder, libertando o
direito desses mecanismos e possibilitando seu uso como ferramenta de contraconduta, um

uso a favor da libertacdo da sociedade e ndo a favor da sujeicao da sociedade.
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Sendo assim, apds o método de investigacdo e o diagndstico da atualidade se faz
urgente refletir sobre praticas que possibilitam a emancipac¢ido dos individuos da incidéncia
das relacdes de dominagao.

As reflexdes de Michel Foucault, além de desvelar a presenca das relagdes de
dominacdo na atualidade nos permite refletir sobre diversas priticas contemporaneas que
inibem a incidéncia da dominac¢do, como a prética educacional estruturada por Paulo Freire
que nos permite refletir sobre a propagacdo na sociedade da atitude critica, a nocdo de
sociedade contra o Estado de Pierre Clastres que nos permite refletir sobre o exercicio da
sociedade contra a Razdo de Estado e o uso alternativo do Direito a partir dos movimentos
latino-americanos que nos permite utilizar o direito como ferramenta de libertagdo, como
mecanismo para recusar, limitar ou negar o exercicio da Razdo de Estado, sendo estas

algumas das possibilidades de reflexdo que a obra de Michel Foucault nos permite.
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